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INTRODUCCION.* En el presente itrabajo se ha de sefialar: -
que el comienzo de la filosofia no coincide con el iniclo-~
del pensamiento racional ni con el fin del pensamiento mi-
tico. Para nosotros, filosoffa e intuicidn mftica se impli
can como momentos de un mismo proceso: de ahf que, el co -~
mienzo de la filosoffa sea la unidad que en su devenir, los
lados que parecen opueastos se impliquen en un progregivo -
proceso racional,

Puesta de manifiesta la unidad se sefialara: que con los
sollstlas el pensamiento adquiere la conciencia de s{ y de-
lo otro, como principlio de lo abeoluto. A los gofistas y -
an concreto a Protdgoras se le acusa de reducirlo univer--
gal a lo particular, es decir, er hacer pasar un punto de

vigta particular sogun intereces particulares, como el -



finico y verdadero saber de lo universal., Lsta tesis es in-
soatenible, nueatro planteamiento es distinto: con los so-
fistag entramos al saber propic de la filosoffa, al saber-
de lo absoluto (de la totalidad). Con los sofistas asisti-
moa al saber propio del espiritu cn cuanto son ellos, quie
nes hacen del pensamiento la forma absoluta y tolallzante-
del saber. Yue el hombre sea la medida de todas lag cosas—
no significa para noseoiros que cada individue en particu-=
lar sea poseedor de su verdad; sino que, en nuestra perpse
pectiva, tal afirmacién significa que lo verdadero os lo -
univeruaal, La rawén que como igura circwlar totaliza al -
hombre en unidad con gu wundo.

Las dos afirmaciones anteriores pueden parecer confusas
a quicnes no estdn habituados a esta forma de explicacién,
Sin embargo muy pronto nos damos cuenta, yue cuando pasamos
a la fllogoffa de Hécratles, encontramos al irual que en Ird
tAgoraa, la sigulente afirmacién: la esencin cu ol pensa -
miento conciente de af, o dicho de otro modo, que en la --
conciencia nos costa dada la poocibilidad real de teotalizsar—
racionalmente el mundo y ol hombre implicado on este. Lo -
que SGcrates hereda a la Milosoffa eg el principio de un
mundo suprascnoible, el principio de La Tivertad del penna
miento, "que exiate puracy gimpleaento en o f yopnraonf,

De Shderates se ha dicao tambico, quoe coy 6 praing o no-
una ilogoffa que ya no tiene por objoto a 14 naturaloza -

sino a2l hombre. kuto of6lo eo una verdad a medias, Bg cler-



to que los primeros filésoros (Rresocrdticos) expliican el-
mundo rf{sico por los principios de aire, fueyo, agua; pode
mos decir, 1o absoluto lo representaban de up modo senslemn
ble; pero ya sécrates y Platén, oe ocupan de eate princle-
pio activo llamado logos (razdn) capaz de explicar al hom-
bre en unidad con su mundo. bn esta perapcetiva, no es iun-
camblo simple en cuanto al objeto de entudio ve reflore, -~
El objeto si se quiere precisar ahora, serd el todo o la -
totalidad que como principio subjetivo unifica tanto al su
jeto como al objeto. Bste Yo aubjetivo es un gran descubrid
miento de la I'ilosot'fa, que si es conovcido por log primeros
filosolos, 5610 fue de modo limitado; mientras gue, reiten
ramos, esta subjetividad 1ue gpropramento inapurada por —--
los sofistas y continuada por sécrates y Platén entre otros,
En fin, rejteramos, nueatra intento es hacer axpi{elto-
1o que de Jmpovlto hoay o Ja UH o morfn priega, Lo confipn
racifn en cl mismo desarrolle de la I'ilosolfa de lo absolu
to (el concepto de lo gonvral) comno esencia simple del pen
samiento que en cuanto sabar. e¢s la wis bella circularidad.
bhste principio de lo general, #s ya un planteamiento que -
en la filogoffa de Platén nos es dado como concepto de lo-
general , como totalidad, gue s¢ produce en of wisma por of
misma. Balo es, que en cuanto absoluto, el pensamiento  ——
adguiere la ligura totalizante y circular en of y para si;
¥y que no tiene otra cosa gue producir, sino aquello que je

esta dado producir, la bellezz en af y la sabidurfa en sf.



Son btres los momentosm que da ln hiatoria destacamog co-
mo fundameninles: las guerras Mddicag, el goblerno de Pord
cles v finalmente la puerra del Peloponeso. kn este 4ltimo
momento vemon como al declinar la vida soctal y politica -
de los estados g¢rieros (4%1-404) la conclencla interviene-
en e} mundo de tal modo que lo totaliza. Podrfamos decirr-
que Lla flloseffa tiene por objetlo la totalidad, eslo eg, -
la unidad cAnica en la porgpectiva de la conclencia, ilegel
dirfa en este punto: el btho de Minerva levanta el vuelo -
a8lo al caer la tarde,

S5e puede afirmar yue Sécrates y Platén han dado apertu~
ra a todo el pensar filoséfico futureo. Mllog inician al --
pensar filosdfico por el camino de un saber unitario y dia
léctico. Ellos hacen de la filosoifa un saber de la totali
dad, Intendiendo por totalidad, 1la unidad del mundo objeti
vo y subjetivo.

ton Flatén entramos a la dialécotica de ta lotaliaad, --
Helteramos que ai la filosoffa eg saber de la totalidad, -
ahora entonces nos preguntamos por esa [uwerza dialéctica -
que media y mantiene en el nivel del esplritiu lo diverso -
en la unidad, Bata fugrza, el amor, dice Platén, 86 un gran
genle que "interpreta y transmite a los divses las cosag -
humanas y a los hombres lasg cosas divinas". Podrfamos deee
civty que gblo por esta fuerza amorosa se tiene "todo co-—--

mercio y todo didloge entre los dioses y lus hombres", eulo



es entre lo universal y lo particular.

Se sefiala también que el amor sn tanto fuerza y unidad-
dlialéctica es al mismo tiempo, unidad y diferencia {=ser y
no ser) de lo absocluto. ksta figpura, lo absoluto, sera en—
nuestro modo de ver, la perfecta figura circular del espi-
ritu, Luego, rinalmente, entraremcs a ver como el saber de
viene en sf mismo y por sf mismo caver de lo absoluto; dice
Platén, sabiduria en sf,

IEn fin, son tres los momentos gue de manera general con
figuran el saber como totalidad. El saber de la opinion, -~
el saber de las ssencias (munde eidetico) y Tinalmente el~
paber de lo absoluto, En este dltimo, ¢l bicn es principivu
absoluto de la conciencia y el mundo.

En este trabajo s6lo hemos indicado que entre la opinion
Yy el saber eidetico, media el saber matemAtico y l6gico., -
De este saber no nos ocupamos, y cé8lo de manera general se
han seMalado y especificado tres momentos fundamentales —-

que totalizan el saber, como saber en sl y para sf,

De todo lo dicho, lo polémico evn este trabajo es el mo-
do como se interpreta lo absoluto, eg decir, el ner y el -
no gser que en su unidad cdialéctice ge configura como tota—
lidad. 51 Parménides afirma que e¢. ser ss eterno, inmuta -

ble e imperecedoro; y con ello exclufa el no ser en su sen



tido absoluto; por al contrario, Fiatén, hara del no ser,
objeto de un contenido inteligible en su unidad dialBcti -
ca con el ser. En nuestro modo de ver, el no ser para Pla-
tén, no tiene un sentido absoluto como lo tendrfa en Parmé
dides, E1 no ser en Flatén, es un no ser participando del-
88T, 0 en otras palabras, es todavia un eatado latente, no
revelado, no actual del mismo ser; gue revela en s{ mismo-
y por sf mismo, la belleza en sf{ y la sabiduria en si, Kn-
fin, la pregunta obligada sefla: é4éComo el alma (entendimien
to) revela en sf misma y por s{ misma la sabidurfa en si?,
51 el alma no revela otro contenido sino aguello que ya te
nia como eontenido en s8f, el moviniento dialéctico funda -~
mental tendr4 sentonces, la mig bella circularidad., Keitera
mos, 8l movimiento del espifritu es un movimiento dialécti~-
co que revela en sf miemo, por af mismo, la belleza en si-
y la sablidurfa en sf, Por eso se tiene que afirmar que lo-
revelado no es otra cosa, sino lo que ya el espiritu teni4
como contenido y en estado latente. M4s claro, lo no reve-
lado es lo no actual, el no sar, jue es un modo de ser del
misme ser.

Si es necesario aclarar, dirfamos en oirag palabras: To
do el proceso se da al interior de la conciencia, porque -
el sabor Yiene su comienzo en la conclencia, se deparrolia
en la conciencla y coneluye en la conciencia, Il's clerte ~-
que el impulso iniclal viene del sexterior (la sensacifn --

por ejemplo), pero solo es el impulso que pone en movimien



to a la concliencia, al espiritu, que por sf miemoc y en af-
mismo produce y reproduce lo general, lo absoluto: belleza
an g{ y sabidurfa en sf, EL m8todo pues, como i8gica inte-
rior del pensamiento, es la produccién misma de lo general
al interior de la conciencia, porque del exterior sflo me-
reciben imagenes inconexas,

Podriamqa también decir, que todo este procesou se origi
ne por el amor, entendiendo el amor como fuerza dialécilica
raveladore de la mAs bella figura universal. En el Banquete,
Platén sefiala que el proceso comienga con el enamoramiento
de las coses bellas, Asf, cuando un niffo so encuentra pre-
flado en su alma por la divinidad, de las mfs grandes virtu
des, no tendrd otra cosa que engendrar en edad adulta (edad
conveniente) sino aquello que le fue dado en el comlenzo:
la sabidurfa y la bellema, En el espfritu, para decirlo de
otro modo, se decubrird que aguello gue en el zomienzo nos
es dado como como belleza y sabidurfa particulares, final~
mente se revelard la méds bella fifura de lo universal, emd
esto es, la belleza y sabidurfa universal manifiesta en las
ciudades ¥y én los cuerpos,., Para P.atén, ¢l espiritu o figu
ra de lo universal (llegel dice conciencla de un pueblo) i
nalmente se manifieata en el ordenamiento de las ciudades;
de ahf que, y lo dirfamos de un modo kantiano, el eapfiritu
0 1la concliencia es trascendental v no trascendente a la ——

ciudad. Es Kant quien ha hecho ssta diatincidn tan importan



te, ¥ que nos obliga a interpretar la filosolfa de Platén-
de un modo més profundo y claro; no como un idealista cual
quiera, no como e¢n los tlempos aciuales, s=zfiala Hegel, ase
defina o se piensa que ente idealismo no tiene nada que @
ver con 1o exterior y que todas laes representaciones emg~—
nan del sujeto. Nus oponemoe a esta visibn tan estrecha y
no historica. Platén no ha sido idealista en este genticdo,
o3 més, no existe en la historia de la filoset'fa un idelis
mo de esta naturaleza.

En fin, Hegel es qulien ha dado una vigidn unitaria de -
la filosoffa yha presentade al espfritu grlego, como un es
piritu objetivado, Reiteramos, solamente cuando se alcan--
zan y se realizan los principios ordenadores del eepiritu-
(divinidad) en la vida concreta de la polis, serf& entonces,
dice Platén, cuando la ciudad pase de ser "una cludad divi
dida en pobree y ricos", en una ciudad cualitativamente dis
tinta, esto es, en una polis determinada por el esplritu.

Atendliendo a lo dicho, Platén traza pues, =l cuadro ge—
neral des la polis indicando que 1la conciencia, como concien
cla de las cimdades logra su realizacién en la polis; y que
como tal deviene una ciudad arménica,

Necesario es tambifn indicar la decadercin de los eatae
dos griegos, lo que trajo como consecuencia la exaltacifbn-
de la conciencia en su més profunda significacién., Desde ~
los sofistas a Platén, vemos como se va confipurando esie-

proceso que tlene su més alta subjetividad en la filoasoffa



de Platén. Este universo subjetive (Yo subjetivo) vine a completary dar
existencia objetiva a la totalidad buscada por la filesoffa. Hegel es «
nuestro parecer quien le da a todo este proceso, una vigoroza interpreto
cidn, sefalando que el esplritu s8lo es cn cuanto proceso en of micmo  y

por of mismo; y ademds, en cuanto espirito de un pueblo.

fste sentido absoluto del zaber cu iniciady por Maldn, y aungue ni-
el mismo Hegel lo diga explfcitomente, el conocer on la filosoffa ticne-
au despuntar y su configracidn zbseluta oo le Pilosotla gricga vy on con-
creto, reiteramos, con Odcrates v Platén, En esta pecspectiva, y osta s
ria nueslra tesis, la categorfa de totalidad hegeliana descubre oeoun mo
do retrospectivo la perspectivi correcta en que debe inlerpretarse todo-
el perfodo grieyo de las filosorfa v en particular la filosotfa de Pla--
tén, €1 complejo problema del conocer en la filosoffa de Platdn, por -
ejemplo, en nueslre move de ver, s6lo e aclararfa a la luz de esta cate

gorfa de totalidad,

Cebe guedar claro, uyue no se trata de estudiar algen aspecto pordicd
lar de la filosoffa griega, cird de presenciar ol desarrollo de la cate-
gorfa de totalidad al interior e la mi-ma filosoffa. o que se gano -
pues, on esta perspectiva y oijulendo el procese de 1o totelidad, es pre
sentar a la filosoffa como un teco uniturio y dialéclico; y no, camo wun-
toda cadtico, abigarrado de tecis Tilosdricas sin conercidn alguna, fn -
fin si lo verdadero es el todn, asistiremos entonren ol desarrollo de eu
ta misma totalidad aunque en su camienzo solo se reprosente en lo sensi-

hle.

[



EN TORNO AL DEVENIR ¥ LO ABSOLUTO
(DE TALES A PLATON)



EN BUSCA DE LO ABSOLUTO



ESCUELA JONICA. En los manuales de filosoffa leemos coti-
dianamente que el origen de la filosofia griepa radica
fundamentalmente en sustituir explicaciones mitolégicas vy
religiosas por explicaciones fundadas en la razén, lo cusal
es tan s6lo una verdad a medias, puesto que mito y filoso-
fia en el periodo griego que nos ocupa son inseparables.
Joeger en consecuencia con claridad sefiala parafraseando a
Kant. "Bl comienzo de la filosofia cientffica no coincide,
asf, ni con el principio del pensamiento racional ni con
el fin del pensamiento mitico, Auténtica mitogonia halla-
mos todavia en el centro de la filosofia de Platén y de
Arist6teles,.. la intuici6n mitica sin el elemento forma--
dor del logos es todavia "ciega", y la conceptuacifn 16gi-

ca sin el nficieo viviente de la originaria "intuicién miti

ca" resulta "vacfa'". Desde estc punto de vista debemos
considerar la historia de la filosofia griega como el pro=
ceso de progresiva racionalizacién de la concepcibn reli--

giosa del mundo implicita en los mitos"., (1)

En este sentido, ol 1 mito e¢3 una forma de axplicact4n
{ntuitiva; esto es, una visién irmediata del mundo y la
razén, una explicacién racional del mismo; podrfamnos decir
entonces, que la razon (al Losor) sin la intuicién mitica as
vacia y que, por otro lado, esta intuicidén sin el elemento
formador del lLogos serfa clega, Intuicién y razon conformas-

ran en este pentido, una unidad (totalidad) dialdctica indi



soluble.vEl comienzo de lLa fiiosoffa, es pues, ecsta Anidad

o totalidad que aungque representada de un modo sengible

en el aire, agua, fuego; es ya en su forma por demia abstrac
ta el comienzo de la filosoffa.

Con los filésofos presocrdticoa asistimos pues, ayn cambio
profundo en el pensamiento; subrayindose que sé8lo on el
tranacursc del sesarrollo fllos6fico e histérico la intul
cifn mitica en lugar de desaparecer se va iwplicando en un -

progreglvo proceso racional.
Los primeros filb6sofos (Tales de Mileto, Anaximenes y Ana-

ximandro) plantean ya predominantemente un conocimiento
facional del mundo, El motivo de sus inquisiciones apare-
cen bajo la forma de un saber cosmolbgico fisico naturalis
ta, aunque lo cierto es que, ese saber no' es s6lo fisico,
sino ademfs racional, Ellos buscaban mfs alia de la sen-
sibilidad y de la diversidad fenoménica, la unidad racio--
nal y especulativa que da cuenta del universo en su conjun
to. Amén de lo anterior y solo para ilustrar lo dicho, es
tamos obligados a sefialar que los sentidos solo muestran
los fen8menos como cambiantes y distintos entre si, mien--
tras que, la raz6n unifica la diversidad que registran los
sentidos en una unidad que como totalidad racional explica
el conjunto del universo. De esta suerte, los fil6sofos
presocrfticas se han vaiido de la razén para explicar el
conjunto del universo bajo la forma de un elemento fisico

ya fuese el agua, el aire e incluso el fuego,



La filosofia griega nace en la costa del Asia Menor y los
primeros fil6sofos de esta 6poca y lugar se les conoce co-
mo Jdénicos. Lo que primero deslumbra a estos filbsofos es
lo que inmediatamente se presenta a sus sentidos, esto es,
las cosas y en general los fenbmenos de la naturaleza,
Arist6teles en su metafisica nos dice que fué la admiraci6n
lo que inicialmente empuj6 a los hombres a filosofar, Por
eso, con justa razbn podemos sefialar que aquellas cosas
que admiran son la premisa y materia fundamental de su es-
peculacifn filos6fica,

Observaremos en adelante como los fil6sofos presocréiticos
buscarin en el devenir ingente de los fenfmenos un princi
pio general que sea capaz de explicarlos. Este principio
general como es obvio, deberf ser producto del pensamiento
que reproduce lo real sensible de la cosa en una realidad
pensada, es decir, en un corncepto general que como princi-
pio de cuenta de aquello que a los sentidos se presenta co
divergente e inconexo. En fin, 'se trata de determinar la
esencia de la naturaleza como esencia simple del pensamien
to: y la esencia simple, el concepto de lo general, es pre
cisamente lo que carece de forma". (2}

Para Tales de Mileto (640-546) el principio de todas las
cosas y del universo es el agua{ Segdn Arist6teles, Tales
afirmaba que el agua es principio, porque probablemente ob
servaba que esta era alimento de todas las cosas, que has-
ta lo caliente procede de ella y que todo animal vive de

la humedad, "La simple tesis d¢ Tales de Mileto es filosg



fla porque en ella no se toma el agus sensible en su parti
cularidad frente a las demfs cosas naturales, sino que se
le concibe como un pensamiento en que todas las otras co--
sas naturales se contienen y se disuelven,,. La concep- -
cibn filos6fica es que s0lo lo uno es lo verdaderamente
real; y esto de real debe tomarse, aqui, en el elevado sen
tido de l1a palabra, ya que en la vida com@in damos a todo
el nombre de real. Lo segundo es que el principioc presen-
ta, en los filBsofos antiguos, una forma determinada y, en
primer t8rmino, fIsica, A nosotros, esto no nos parece f}
los8fico, sino eso, fisico solamente; pere es lo cierto
que aqul lo material tiene un significado filos8fico, La
tesis de Tales es, pues, filosoffa de la naturaleza, pues-
to que esta esencia en general sc determina como algo real
Yy, por tanto, lo absoluto como unidad del pensamiento y
del ser'. (3)

Por su parte Anaximenes (560-548) cuyo principio de las co
sas es el aire, muestra um claro adelanto en el proceso
mismo de la abstraccibn, su principio es menos fisico y mg
nos sensible, si lo comparamos con el agua{ "El aire tie-
ne, al mismo tiempo, la ventaja de poseer una mayor ausen-
cia de forma; tiene menos de cuerpo que el agua, pues no
lo vemos, sino que nos damos cuenta solamente de sus movi-
mientos', (4)

Anaximandro (610-546) sostiene que el principio de todas
las cosas es el dbeiron, lo infinito e indeterminado., Este

principio tiene la caracterfstica principal de no hacer re



ferencia a lo finito, particular y scensible., El principic
de Anaximandro es del todo abstracto e indeterminado, po--
dria decirse, coﬁcepto general que explica toda generacibn
(llegar a ser) y toda corrupci6én (dejar de ser) en otras
palabras, concepto que indica cavalmente "el ser y el no
ser'" del mundo fenoménico, '"Ahora bien, el progreso en
cuanto a la determinacidn del principio como la totalidad
infinita estriba en que, aquf, 1la esencia absoluta no es
algo simple, sino una generalidad que equivale a la nega--
cifn de lo finito, Al mismo tiempo, desde el punto de vis
ta material, Anaximandro supera la concrecibn del elemento
agua: su principio objetivo no presenta ningfin carficter ma
terial y se le puede considerar como un pensamiento', (5)
Se advierte aunque solo sea de manera general que toda for
ma de explicaci6n, mitica, religiosa o filos6fica, comien-
za cuando el hombre frente a la naturaleza se diferencia
de 6sto y al mismo tiempo se implica en ella,

El hombre esta inserto en un doble ser, como ser pensante
y como ser natural, podriamos decir que solo en esta su do
ble naturaleza es capaz de interiorizar su mundo, o en
otros términos, capaz de tradueir el objeto sensible en
un objeto pensado., En esta relacidn hombre-naturaleza se
opera pues, la posibilidad de que el hombre no s6lo manipu
le y transforme su realidad, sino que al mismo tiempo, pue
da -Qu@&rar » -por la actividad misma del pensar- in reali
ded sensible en una realldad pensada,

Por lo anterior, se podria ahora sefialar que el ser y el



pensar, en la filosoffa presocrfitica se encuentran e inter
relacionan, aunque todavia de un modo inadecuado en cuanto
al saber filosb6fico se refiere; pues como se ha dicho, la
esencia del mundo y de las cosas se representa en un ele--
mento material, Pero ahora bien, esta visifn cosmolfgica
del universo aunque producto de la sensibilidad y de 1los
sentidos, trae consigo el principio explicativo del univer
so; nos referimos al concepto de totalidad, que en tanto
unidad (razén) y diversidad (fendmeno), 'les grangea el ran
go de primeros filfsofos.

Podemos de nueva cuenta subrayar que los primeros filfso--
fos fueron naturalistas en cusanto explican el origen de
las cosas por via de los sentidos, pero no lo fueron en
tanto pudieron abstraer de la diversidad fenoménica, la
unidad conceptual y especulativa como unidad racional,
Segln AristBteles, son las cosas y en general los fenbme--
nos de la naturaleza los que empujan a los hombres a filo-
sofar y presentar los primeros principios explicativos del
universo. Es bien sabido que 1la escuela jénica, quien a
la cabeza la representa Tales de Mileto, '"consideraron tan
solo principios aquellos que se dan bajo la especic de 1la
materia, Aquello de que estfin constituidos todos los se--
res, de donde vienen al llegar a ser y a lo que vuélven
cuando al fin se corrompen, persistiendo en ellos la sus--
tancia con sus varlables modificaciones, esto es lo elemen
tal y el principio de todos los seres", Y segfin esto, cre

c¢n que en realidad nada nace ni llega a la corrupcién, su-



puesto que esta primera naturale:za subsiste siempre, de la
misma manera que no se nos ocurrc decir que Sécrates nace
cuando se hermosea o se hace mfisico, ni decimos que perece
cuando plerde estos modos de ser, puesto que ol sujeto de
estos cambios, S6crates mismo permanece en su ser; ni pode
mos decir iguales expresiones respecto de los demfis seres,
Pues es necesario que haya una primera naturaleza, Gnica

o mdltiple, de la cual proceden todas las demfis cosas, que
dando ella a salvo", (6)

El agua, segin Tales de Mileto, al igual que el dpeiron de
Anaximandro y el aire de Anaximenes, estfin considerados co
mo principio y esencia de las cosas. Entendiendo por esen
cia el concepto abstracto y universal que da cuenta y ra--
z6n de todas las formas perceptibles y sensibles de los fe
nfmenos y en general, de toda manifestacién natural.

Lo mis importante de los filfsofos jénicos, es sin lugar a
duda la categoria de '"unidad en la diversidad" o lo que
actualmente se conoce como totalidad, pero que, en el pe--
riodo histdrico que nos ocupa, se haya poco desarrollada
por estar vinculada a representaciones sensibles,

La limitaci6n segldn Aristételes de los fil6sofos presocré-
ticos, seria la siguiente: '"Cuando suponen que el universo
entero es uno y que una es su naturaleza en el orden de la
causa material, la cual suponen por afiadidura corporal vy
extensa, es evidente que se equivocan de muchas maneras.
BEstablecen, en efecto, una serie de elementos hibiles tan

solo para los seres corpbreos y de ninguna manera para los



incorpBreos, siendo asf que también existen seres que care
cen de cuerpo, Y -continfia Arist6teles- cuando pretenden
explicar las causas de la generacidn y do la corrupcifn do
las cosas y dar una explicacidn coherente de la naturaleza
de todas las cosas, pasan por alto el movimiento y el cam-
bio™". (7)

Bn concreto, la limitacifn de los filésofos presocrfiticos
consiste en determinar este absoluto o totalidad en un ele
mento corpbreo;, En este sentido lo absoluto (concepto de
lo general) no es todavia en interpretaci6bn de Arist6teles
el género o el concepto que se determine asf{ mismo, sino
que depende todavia de un elemento particular y natural,
La segunda limitacifn consiste en querer explicar el movi-
miento y el cambio bajo una forma igualmente material, He-
gel al respeto seflala: ''al proceder asf, la cosa misma les
cerraba el camino y los obligaba a seguir investigando.
Pues, lo mismo si la corrupcién y la generacién proceden
de una s6la cosa que si proceden de varias, siempre cabri
preguntarse: cbmo ogurre esto y cual es la causa de ello,
Es evidente que el sustrato . . . .o ... MO Se hace-
cambiar asi mismo, que ni la madera ni el bronce son causa
de sus propios cambios, de tal modo que la madera no se
convierte por si misma en una cama o el bronce en una esta
tua, sino que tiene que haber algo distinto de ellos que
sea la causa de los cambios que experimentan. Pues bien,
el buscar este algo distinto equivale a investigar el otro

principio, que es, como nosotros diriamos, el principio
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del movimiento', (8)

2

BSCUELA PITAGORICA. La sociedad de la cual es director Pi
tdgoras se conoce como sociedad sacerdotal (monacal) sus
participantes se dice, eran hombres que cultivan la disci-
plina cientffica y son ellos los que, por primera vez en
la historia introducen la ensefianza de la ciencia, Con
Pitfigoras se ordena la ciencia y se instrumentan més o me-
nos técnicas para su transmisi6n, La decadencia y destruc
cién de esta orden sacerdotal coincide con la muerte de Pi
tigoras 504 A,C, Una de las causas que se argullen de su
decadencia es la vida religiosa cerrada en sf misma lo que
traeria como consecuencia que dentro de la vida colectiva
del estado griego se diera cabida a sectas que proclamaran
un orden moral y politico contrario al estado,

Segln Aristb6teles los fil6sofos pitagbricos, 'decididos a
las matemfticas impulsaron esta ciencia. Absorvidos por
los estudios de las matemfiticas, llegaron a creer que los
principios de los nlimeros eran los principios de todos los
seres, Y esto por las siguientes razones: porque los nfime
ros son anteriores a los seres por su naturaleza, porque
en los nlimeros parecia haber mas puntos de semejanza que
en el fuego, la tierra y el agua, respecto de la existen--
cia de los seres y de las cosas que estin en formacibn...Y
asi les parecian una simple combinacifn de ntmeros.. la
justicia, el alma y la inteligencia, las cirtunstancias

temporales de las cosas etc. "En fin, porque en los ndme-
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ros vefan las combinaciones y explicaciones de la mGsica y
los fenBmenos musicales, Asi, pues, al ver que toda la na-
turaleza parecia podbrce reducir a los nfimeros y al ser,
por otra parte, los nlmeros, anteriores a todas las cosas,
vinieron a creer que los elementos de los nmeros eran tam
bién los elementos de todas las cosas, y que el universo
astrondmico entero es una combinacién arménica de ndmeros".
(9

Podemos decir que lo més importante y fundamental de la es
cuela pitagbrica, es sin lugar a duda, el ya no determinar
en un algo material lo absoluto, esto es, no buscar este
principio o esencia de las cosas bajo una forma sensible;
puesto que la abstraccibn que estd mas all4 de lo real es
ahora pensamiento, esencia absoluta no determinada bajo
una forma material. Lo caracterfistico es pues, la determi
nacifén del pensamiento por el pensamiento mismo, tal es la
esencia absoluta de las cosas. De este modo podemos dife--
renciar la escuela pitagﬁrica de la j6nica, diciendo que
la realidad de las cosas no esta presente més que en el
pensamiento, lo que quiere decir, que la realid-d tiene co
mo principio la abstraccibn, el concepto, o en todo caso,
el intelecto.

Ahora bien, segln Arist6teles los pitagbricos dieron en

la ocurrencila de que el ndmero es la esencia primogenia
por lo sigulente: "Parecen ellos creer que el nfimero es
un principio al estilo de como lo es la causa material pa

ra las cosas que existen y tal como lo son las modifica--
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ciones y los hfAbitos de los mismos seres., Los elementos
del nflmero son el par y el impar; el impar es finito y

el par es infinito; la unidad a 1a‘vez participa de ambos
elementos, porque es par e impar; el nfimero, empero pro-
viene de la unidad y, por fin, el cielo entero se compone
como ya se ha dicho de nfimeros', (10)

En fin, couno hemos venido diciendo los nlmeros son para
los pitagbricos el medio adecuado para expresar la esen-
cla de las cosas, y que el universo entero, se haya com-
puesto de nfimeros, El sentido en el que debe tomarse

tal afirmacidn, es sin duda, 4 la manera de los fil6so--
fos jonios, en tanto sustancis primera y ltima. El sen
tido correcto de este principio, es que, los nfimeros al
no existir en la realidad son precisamente ellos los que
constituyen, y representan conceptual y abstractamente

el infinito de las cosas materiales, Asi, los pitagbricos
han hecho posible la abstraccifn de lo real en la totali
dad, es decir, en la unidad como forma pura del pensamien
to. Ahora bien, esta unidad en cuanto unidad infinita

de nfimeros implicaria no s6lo lo universal e infinito

(el par ) sino que ademfis ella incluirfa lo particular y
finito (el impar) de las cosas, Lo general y lo particu-
lar son asi, principios que vinculados conforman ambos el
concepto de nfimero, que en su traduccibn perfecta es el
absoluto o totalidad abstracta que interviene y da cuen-
ta de todas las cosas,

En la misma linea de pensamiento podriamos decir también
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que la trinidad para los pitagbricos es totalidad y la re-
présenta el ndmero tres, El nmero uno en este sentido,
es 1o mas abstracto del saber, el dos es la dualidad, lo
tangible ¥ lo sensible, mientras que el tres, es la unidad
perfecta y concreta del saber, que finalmente relacionara
por imitacibn lo general (lo universal) y lo particular
(l1a cosa)., E1 ndmero, por lo tanto, serd totalidad racio-
nal que mantiene en la unidad ambos lados del conocer.

La limitacifn en la que caen los fil6sofos pitagbricos ya
la ha seflalado AristSteles antes que Hegel, y consiste en
que el nflmero todavia no es la forma filtima conceptual del
pensamiento, dado que los nlimeros tienen un lugar interme-
dio entre el ser particular de las cosas y lo universal
del pensamiento, Refiriéndose a Platbn, Aristfteles sefia-
la, "ademds de los seres sensibles y las ideas, admite Plg
t8n las especies o ideas matemfiticas como idea® interme- -
dias, distintas realmente de los seres sensibles, cuyas es
pecies son perpetuamente mudables y distintas de las ideas
puras, porque muchas de ellas son entre si semejantes, mien
tras que la idea pura es cada una (inica en su especie', (11)
En fin, aunque los fil6sofos Pitagbricos no pudieron expre
sar alin la forma pura del pensamiento "en si y para si",
ellos han adelantado la filosofia.por el camino de la abs-
traccién, al afirmar que el nlmero es la representacién
abstracta de todo lo real y sensible, Reiteramos, aunque
el nmero afin no exprese la totalidad o unidad conceptual

en si y para si.
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En interpretacién de Hegel, los pitagéricos no llegaron a
tal concrecidn del pensamiento; porque s6lo plantearon la
unidad del mismo en el ndmero, como lo esencial y verdadero
(principio) de un modo abstracto, puesto que no explican
como el pensamiento determina y preduce en su forma abstrac
ta el contenido concreto de la realidad.

Para Hegel, el procesoc que sigue el pensamiento hasta el
saber de lo concreto no es otro, sino aquel que se formula
como saber dialéctico y contradictorio en la categorfa de
totalidad, donde por cierto, el ¢n sf (la cosa) a devenido
para si (en la conciencia) como lo mis concreto del saber,
En este sentido, para Hegel, lo sensible no deviene en 1la
conciencia por imitacifn (pitagoricos) ni como participa--
cién (Platén) sino, como identidad y no identidad de la
misma conciencia que frente a su objeto produce el conteni
do del saber. Esta formulaci6n no se encuentra por supues
to, en ningin pensador griego, incluso ni en la misma filg
sofia de Kant,

BEsta formulacibn Hegeliana de la totalidad que presentamos
retrospectivamente esclarece el proceso y el avance de
Lla misma filosoffa, Nuestra intensibén no es apuntar que
Hegel ha dado la solucibén Gltima al problema del ser y el
devenir, de lo abstracto y de lo concre en la categoria
de totalidad, Sino sefialar de manera gene;al, que la pre--
sente categoria desde el inicio mismo de la filosofia grie
ga tiene su aparici6n y se ha venido formulando de muy

distintas maneras, que la acercan cada vez més a lo



que nosotros hemos tenido en llamar saber de lo abso -~

luto,
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EL SER Y EL DEVENIR
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HERACLITO“EL 0SCURO® Herficlito es uno de 1os pensadores
mis importantes para la filosoffia de nuestro tiempo, €1 sos
tiene que la unidad de contrarios "ser ¥ no ser", es prin-
cipio fundamental de todo lo real, Lo verdadero para este
filésofo, es la unidad dialéctica de contrarios simboliza-
da en el fuego eterno que se enciende y apaga segln medi--
das. Para Herfclito, la unidad de los ceatrarios no es un
sin sentido que vaya contra la esencia de las cosas, sino
por el contrario, es principio constitutivo de todo lo - -
real y del universo entero, Todo esta en novimiento excep
to el movimiento mismo quo es fuego eternc,

Para Herfdclito, hay un saber, una racionaiidad que lo go--
bierna todo, el dice, '"De cuantos he oide razones, nadie

llega a tanto como a descubrir que lo sabic esta apartado
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de todo'. (1)

En este fragmento pareciera referirse a una entidad c&smi-
ca, pero lo clerto es que, relacionfindole con el fragmento
donde expresa, !"conocar la verdad que lo pilota todo a tra
vés de todo", lo sabio seria entonces, la posibilidad de
conocer lo real por via de la rau6n humana, AsI, lo verda
dero (lo racional) de la cosa esta mfs alld de la cosa, pe
ro que sin embargo la pobierna y la explica. De esta suer
te, el ser y el pensar (realidad-raz6n) encuentran en Herd
clito su unidad y al mismo tiempo su diferencia, dado que
el pensar como la realidad misma, aunque distintos, ambos
constituyen una unidad indisoluble,

Para Herfclito, "todos podemos participar de lo objetivo",
Bl hombre de ciencia debe hacer caso a la racionalidad ob-
jetiva, s6lo 8 ella, no a Herficlito ni a ningﬁn'otro, si
¢3 que, se quiere indagar la verdad que ssconde la natura-
leza. Ahora bien, aunque '"la naturaleza ama el ocultarse"
no lo hace absclutamente, porque, por via de la experien--
cia es posible conocer sus secretos, Asi los que no son
capaces de descubrir lo que oculta €sta -dice Her&clito-
tienen alma de birbaros, puesto que son incapaces de anali
zar las cosas tal como son, dicho de otra forma, de hacer
experlencia. Para los hombres bfrbaros, "incapaces de com
prender se asemejan & los sordos', por eso, para ellos "ma
los tesfigos son los ojos y los oidos",

Amén de lo dicho, esta racionalidad que todo lo gobierna

es difficil de conocer dado que se oculta, .”Hay que espe--
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rar lo inesperado, pues es penoso y diffcil de encontrar',
por ello no esperemos que la realidad por si misma descu--
bra su verdad, es necesario, un sujeto (hombre de ciencia)
que la experimente por via de los sentidos, y ademfis la so
meta al sano juicio de la razbn especulativa, En este ca-
so hay que "hacer la experiencia de palabra y obra'", "hay
que analizar cada cosa seglin su naturaleza y explicando cg
mo es en realidad"; para luego descubrir por via de la pa-
labra y la razén los secretos que 1a realidad misma oculta,
Por otro lado, Herdclito seflala que '"la mucha ciencia no
instruye a la mente pues hubiera instruido a Hesiodo y a
Pitfigoras, como a Jenofanes y a Hecateo'. "Pitfgoras de
Menesarco practic6 la investigaci6bn mis que todos los de--
més hombres, y escogiendo entre estas obras, reivindico pa
ra sf una sabiduria mera mucha ciencia delwmal arte', Para
que quede completa esta idea es necesario afiadir todavia,
"El maestro de la masa es Hesiodo, creen que sabfa més que
nadie, el que no descubrif que el dfa y la benévola son
una cosa', De todos estos fragmentos podemos concluir,
que la mucha ciencia no instruye puesto que no se analiza
lo que verdaderamente son las cosas, Los que creen hacer
ciencla de este tipo -dice Herlclito- no tienen alma, y ma
los testigos son los sentidos por eso hacen mucha ciencia
de mal arte.

Sostenemos que la sabidurfa para Herficlito, se adquiere
por los sentidos, ''por los ojos y por los oidos", agregln-

dose a estos el alma; pero no el alma de los bérbaros, si-
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no aquella que descubre lo oculte, Asf, habria que parti-
cipar de lo objetivo para poder llegar a la verdad que se
esconde y que finalmente la inteligencia (el alma) 1a des-
cubre, E1 descubrimiento al fin serf el logos (onto logas)
que es la verdad comln a todas las cosas,

Para poder entender a Herfclito e¢n sus fragmentos, serfa
necesario tener presente los tres sentides en que se po- -
dria interpretar el LOGOS, E1 logos como palabra o discur
so, el logos como razBn humana, inteligencia, mente y por
Gltimo, el logos como racionalidad de lo real, legalidad
objetlva y orden de las cosas,

Al primero se le denomina difilogo, al segundo logos (razén)
y al tercero ontflogos, Asf en la filosoffa de Herficlito
hay un logos humano necesario para analizar la realidad ob
jetiva, esto es, una razbn que debe descubrir la esencia
de las cosas, Pero tambi&n, "hay una razfn eternamente
verdadera', puesto que existe un eterno orden de las cosas,
A esta razfn ontol6Sgica (ont8logos) por principio de cuen-
tas "'es comn a todos'", no importando que haya hombres con
alma de bdrbaros, "menester es que quienes hablan con men-
te se hagan fuertes en lo com(n". Herficlito sostiene que
"las leyes humanas son alimentadas por la divina Ginica que
impera tanto cuanto quiere y hasta a todo, y de todo redun
da". Seglin esto, hay una verdad divina (verdad racional y
ontol6gica) que es comin a todos los hombres, que en tanto
razbn eternamente verdadera es distinta de la raz8én humana;

por eso, ''la naturaleza humana no posee la verdad, la divi
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na es quien la posee', puesto quc no depende de uno hacer
buenos o malos unos dfas como Hesiodo sostienc, sino depen
de del ontBlogos divino, que en tanto raz6n eternamente
verdadera es comn a todos,

Por Gltimo, el logos entendldo como difilogo, discurso o
palabra, también participa en el proceso del conocer, cuan
do predica la verdad que el ont6logo revela. Se puede sos
tener que por vla de la palabra se aprende y se conoce lo
comGn y verdadero de las cosas, La aprehensifn de lo sen-
sible se obtiene , por los sentidos, el pensamiento (razén
humana) y la palabra que finalmente da cuenta del objeto.
Asi, por 1la palabra se conoce, y al mismo tiempo solo por
la palabra se puede comunicar lo verdadero del ente, Pala
bra y conocimiento son uno y el mismo acto reflexivo del
pensar, por ello posible de comunicar.

Se puede ver con claridad que los tres clases de logos
aqui esbosados de modo general se complementan e influyen
mutuamente en el proceso mismo del conocer.

Podemos concretar diciendo; hay tres momentos fundamenta-
les en el proceso del conocer scgln Herfclito, El inmedia
to que se eircunscribe a la sensibilidad,el racional que
va més alld de lo relativo y contingente y,el logos que en
cuanto razbn ontolégica es raz6n universal, El1 primer pa-
so en el conocer se encuentra en las sensaciones e impre--
siones que se tienen de las cosas, esto es de la realidad,
Los hechos exteriores son la fuente primera de nuestro ¢o-

nocimiento, El segundo momento es la inteligencia o razén
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que indaga la naturaleza, En este segundo momento la rea
lidad devendrd realidad pensada, y como tal, es una segun
da realidad superior a la primera, en cuanto que en ella,
lo relativo y contingente se supera, El tercer momento
bien lo podriamos llamar onte-logos., Este abarca el cos-
mos y la inteligencia humana, y permite asi mismo, en
cuanto racionalidad de lo real, llegar a comprender la
ley u orden universal de todo aquello que deviene y se

muestra & los sentidos como imposible de conocer.

ETICA. La ética o leyes morales no dependen del criterio
de los hombres en particular, puesto que todo se altera--
ria segfin cada cual su conveniencia, Hacer buenos y ma--
los unos dias como Hesiodo seria absurdo, porque las le--
yes morales no dependen de los individuos sino del ontol§
gos, (inica verdad eterna y comGn a todos.

La muerte es justa porque justifica la vida y la vida
justifica la muerte, ambas se complementan y se hacen jus
ticia, '"Para los hombres no es mejor que haga cuanto - -
quieren: la enfermedad a hecho grata 14 salud, el mal el
bien,vel hambre la hartura, ¢l trabajo}el descanso”,

Los que hacen el esfuerzo por comprender la naturaleza
de las cosas (ontol6gos) podrfin pensar con virtud, con ra
z6n (logos-razdén) y poder decir la verdad en todo momento

(ética). "El pensar es la virtud méxima, la sabidurfa de
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cir la verdad y obrar como los que comprenden 1la naturale-
za de las cosas',

En otras palabras: s6lo el logos es ley y, en ella se
finca la felicidad seglin HerBclito. Podemos decir que el
hombre vive una doble condici6n humana; una que se inclina
a los placeres del cuerpo y otra al honor y la justicia.
Por eso Herdclito sostienc que: '"Los mejores prefieren a
toda unalcoaa, el aﬁéf gempiterno a lo mortal, Los més se
hartan como animaies. (2)

Y en este sentido la mayoria se queda con lo sensible y
los menos con lo espiritual, En fin, porque "si la felici
dad consistiera en los placeres del cuerpo, llamariamos fe
lices a los bueyes cuando encuentran algarrobas para'co- -
mer'". (3)

Permitasenos exponer aqui una cita de R. ypndolfo
queaclara la relacidn existente entro el logos y el ms al
to bien universal.

"La comunidad del logos no es s6lo expresifn de su uni-
versalidad 16gica, sino el més alto bien social, l1a supera
cifn de todo arbitrio individual, Es comprensién de la
ley universal, Ll cosmos tiene su ley, como la polis: He-
TAclito es el primero en enunciar esta idea tipicamente
griega, y afirma que es solamente el logos el que compren-
de la ley divina, en la que se alienan todas las leyes hu-
manas', (4)

El logos pues, en cuanto razbn tebrica mantiene una re-

laciBn directa con la vida concreta de los hombies, Asf,
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el mis alto bien social se alcanza en la comprensién del
logos, en 1la ley que ordena la conducta de los hombres.

Ahora bien, regresando a la idea central debemos insis-
tir en que el hombre en su doble naturaleza, esto es como
ser sensible y espiritual (alma y cuerpo) supera o rebasa
la sensibilidad, es decir, 1las inclinaciones del cuerpo en
una unidad superior, que bien hemos tenido en 1llamar logos.
As1, la diferencia entre el bien y el mal s6lo se da en el
nivel del logos, esto es, en cuanto "El bien y el mal son
uno', 8erh por eso, que s6lo conocemos el bien con rela--
cifn al mal; y el mal en su relacifn con el bien, Si am--
bos lados fueran excluyentes, es decir, si no fuera posi--
ble esta unidad superior en el nivel del logos, el compor-
tamiento del hombre quedaria somctido a lo sensible, a las
inclinaciones del cuerpo,

Hegel en este punto dice: "No cabe expresarse en térmi-
nos més verdaderos y mis esponténeos hablando de la verdad.
S6lo la conciencia en cuanto conciencia de lo general es
la conciencia de la verdad; en cambio, la conciencia de lo
individual y la conducta individual, la originalidad como
peculiaridad del contenido o de la forma, es lo falso y lo
malo. Por tanto, la maldad y el error consisten, exclusi
vamente, en el aislamiento del pensar: en el hecho de que

€éste se aisle de lo general", (5)
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DIALECTICA, Para Herficlito este mundo no es un mundo estfi
tico y permanente, sino, con movimiento., En el fragmento,
"el sol es nuevo cada dia", sin duda Herdclito quiere sig-
nificar que todo cuanto existe, esta sujeto a un cambio e
insesante devenir. Nuestro autor por eso sefiala, "No pue-
des embarcar dos veces cn el mismo rio, pues nuevas aguas,
corren tras las aguas'", Por lo dicho, todo esta en cons--
tante fugacidad, nada es eterno e¢ inmutable porque '"lo
frio se calienta y lo caliente sc enfria, lo hdmedo se se-
cay lo seco se hace hfimedo", todo cambia a su contrario y
este cambio, seglin Herdclito, es precisamente el orden del
universo que rige y da existencia al ser, La lucha de los
contrarios da orden, justicia y es fuente dadora de vida,
por eso, en el caso de la moral no hay mal ni bien, sino
que las dos, son una y la misma unidad contradictoria,
Todo lo que es, es por la divergencia y al mismo tiempo
por su unidad, puesto que en la unidad nos e¢s dado lo con-
trapuesto y divergente, Asi, la totalidad en tanto razbén
ontol6gica (unidad y diversidad), es vida, orden y verdad
de cuanto existe, Ahora bien, esta unidad contradictoria
es para Herficlito, fuego eterno que ordena y da vida; siem
pre y cuando, lo Gnico absoluto en las cosas sea esta abso
luta contraposicibn. Asi, todo cambia excepto la unidad
contradictoria que en la cosa es lo absoluto., Heréclito
sefiala, "E1 fuego vive por la muerte del aire y el aire
por la del fuego;, el agua vive por la muerte de la tierra

y la tierra por la del agua", y lo mismo sucede en la mo--
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ral, donde lo bueno y lo malo hallan su perfecta compren-
sifn en la unidad, como unidad contradictoria, puesto que
nadie conoce el bien si antes no ha tenldo oportunidad de
conocer €l mal, La comprensién de lo bueno no la tenemos
por lo "bueno en si'", sino por aquel otro que "no es", y

que sin embargo participa,

HOMBREsMUNDO, Este mundo dice Herfclito es el mismo para
todos, no lo hizo ninguno de los dioses ni de los hombres
sino que ha sido eternamente, Es y serfi un fuego eterna-
mente viviente, que se¢ enclende segdn medidas y se apaga
segn medidas'", Este mundo es infinito, sin principio ni
fin, fuego eterno que '"es, fué y serf, siempre lo que es
ahora",

Pero este fuego en tanto absoluto esta regulado segdn
medidas puesto que hay un orden y se mueve dentro de una
legalidad, ley o racionalidad completa. El1 ont6logos por
eso, tal como lo entiende Herficlito, cambiante, fuego
eterno, serf en su comprensifn mas correcta habitaculo
que da "cuenta y razbn" de todo lo real sensible,

Ahora bien, el orden (ley eterna) que guarda el univer
so no tiene existencia independiente del hombre, podria--
mos decir, indepente de su conciencia, porque a decir ver
dad, es 6sta la que vinculfndose a todo lo feal es por
ello factible de comprender ese orden, esa racionalidad

de 1o real;porquc volviendo a reiterar, el hombre es par-
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ticipe de una doble naturaleza en tanto ser natural y ser

pensante, Y por ello se prueba, que hay una relaci6n dia-
l6ctica entre el hombre y la naturaleza, entre el ser y el
pensar, Esta relacifn dialéctica también prueba, que el

hombre en cuanto ser natural, no escapa a la regularidad y
orden universal, porquc bien puede decirse: el hombre es

naturaleza y revelacidn de la naturaleza, es decir, revela
cibn del logos. En esta pues, doble naturaleza en que se

imbrica el hombre, la conciencia va ms alld de la sensibi
lidad para advenir razbn totalizante u onto-logos. Espera
mos que ahora se entienda mejor lo que al comienzo sefiala-
bamos como relacifn hombre-naturaleza a partir de la cual '
deviene la conciencia de sf y de lo otro, como unidad dia-
léctica superior, que bien hemos tenido en llamar onto-lo-

gos.

HERACLITO Y PARMENIDES, El resultado ldgico obtenido por
la via de un razonamiento inductivo en Herfclito a partir
de la experiencia, es radicalmente distinto al razonamien
to deductivo de Parménides, Por consecuencia, el resulta
do que se tenga de la experiencia en Herfclito, y el re--
sultado 1l6gico de la razbén pura en Parménides serfin dis--
tintos uno de otro, Cuando Parménides habla de razbn pu-
ra, significa no solo que es distinta e independiente de

la experiencta sino que eh otros té&rmines para que mejor
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se entlenda, toda experiencia al aplicarsele las categorias
de aquel ser inmutable, eterno e imperesedero etc,, queda
revelada su verdad en el ser puro del pensamiento, En
fin, para que lo sensible sea posible de conocer se hace
necesarlo que por la via 16gica de la razbn se deduzce su
verdad, porque lo verdadero de la cosa no esta en ella si-
no, en aquel ser otro que identificado con el pensamiento
es el ser puro e infinito, donde por cierto, todo lo real
sensible encontrarfa su verdad, En este sentido no hay
que hacer uso de los sentidos ni de la experiencia, puesto
que con la sola ayuda de la razbn o pensamiento puro es po
sible deducir la esencia misma de las cosas, De lo dicho
podria sostenerse también, que el ser particular, es decir,
la cosa que deviene, es solo apariencia para el conocer,
En este sentido, los ojos como los oidos nos engafian,
por eso el movimiento y todo aquello que es relativo y cam
biante no existen para el pensamiento que es eterno e impe
recedero, Asi, lo eterno del pensamiento es esencia de la
cosa, puesta por decirlo asi, mids alld de la apariencia,
Parménides, en consecuencia, sostiene que los sentidos nos
engaftan y que el conocimiento que se deriva de ellos es s§
lo apariencia, por eso, para conocer lo que verdaderamente
son las cosas es necesario que la razdén nos gufie en el co-
nocimiento, Una vez alcanzado ¢l logos, razbn-ontol6gica,
por la via del raciocinio (razbn humana) -dice Parménides
en su poema, '"preciso es, pues, ahora que conozcas todas

las cosas: de la verdad tan bellamente circular...'.
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Herdclito por su parte procediendo de un modo inductivo
llegari a la conclusifn de que el ser (logos) participa
del no ser, puesto que los atributos del ser particular o
del ente, cambiante, particular y relativo, son aplicades
al ser en general, La conclusién por eso, a la que llega-
rd Herdclito es sin lugar a duda la siguiente:sque el ser
es en su eterno movimiento y devenir infinito, De este mo
do, el ser es cambiante (no ser) y también es eterno (ser)
que en lenguaje del propio Herficlito serd fuego eterno,
Ahora bien, el conocimiento en Herficlito es posible, en
tanto que la razdn (logos) y los sentidos participan en el
acto mismo del pensar la realidad sensible, como realidad

pensada.

ESCUELA ELEATICA. Los fil6sofos mﬁs representativos de es
ta escuela son: Jenofanes, Parménides, Meliso y Zenén, en-
tre estos s6lo tendremos ocasifn de ver a Parménides, Par
ménides ciudadano de Elea segfin comenta Difgenes Laercio
fue discipulo de Jenofanes. A Parménides puede considerar
sele como el verdadero iniciador de la filosoffa en senti-
do estricto,

En general, uno de los datos mis importantes que se re-
cogen de este pensador es precisamente, el poder presentar
o el haber concebido la unidad racional absoluta y pura,

El "parece haber concebido -seglin Aristfteles- con mayor



30

clarividencia las cosas, Juzgando que fuera el ser, el no
ser es nada, creen que necesariamente el ser es uno y que
no hay cosa alguna fuera del ser,,.,". (6)

De acuerdo con lo dicho por Arist6teles, el ser es uno,
inmutable, eterno e imperecedero y, en este sentido, el
ser es totalidad racional que sc determina asf mismo por
81 mismo, por ser €sta identidad absoluta, Nada hay fuera
del ser, porgue en tanto pensamiento ea pensamiento e -~
jdenteidad pura,

Otra afirmacifn que es importante sefialar, de Parméni--
des es que, el ser como el verdadero saber de las cosas,
es circular, en tanto principio y unidad que encierra lo
verdadero de todo aquello que deviene y se manifiesta a
los sentidos como eternamente cambiante.

El movimiento parsa Parménides es tan real como lo impe-
resedero del ser; su negacibn consiste simple y sencilla--
mente en no fincar lo verdadero de las cosas en el ser que
deviene sino, en aquel otro que permanece y es eterno, En
este sentido, si identificamos lo real con el pensar tendre
mos que lo real encuentra su verdad en el concepto racio--
naly circular, Hegel interpretando a Parménides sefiala:
"El pensamiento es pues, idéntico a su ser, pues nada es
fuera del ser, de esta gran afirmacién Plotino, al citar
este Gltimo fragmento (V. Ennead, I, 8), dice que Parméni
des captf este en si al no poner el ser en las cosas sensi
bles, pues, identificando el ser con el pensar, lo afirmé

como algo inmutable'., (7)
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De lo anterior podemos concluir: solo el ser es 1lo verdadero
puesto que el ser y la realidad encuentran cu identidad
absoluta, Fuera de este ser no huy nada. ¥n su poema Par-
ménides meflala: "Nccesarlo es quu aguello gque es pesible
decir y pensar, sea (exista), porque puede ser (existir), -
mientras que lo que nada es, no lo puade.(no puede existir)!
(8)

Lo anterior lo podemos traducir en otras palabras: toda
realidad para Parménides es objeto del pensamiento para el
pensamiento, y fuera de este ser (esfera o circularidad)
no puede pensarse nada, en tanto que solc se plensa lo que
e8, lo que exists,

Parménides @ este sentido, para poder negar el'no ser”
abaolutb, debe sentar la tésis de que, lo real y el pensar
se encuentran en una identidad absoluta, El dice: Igual me
da comenzar por cualquier punto pues he de volver a 41",

En cuanto a la filosoffa de Farménides, s8lo cabe indi-
car, que lo real y el pensar se encuentran en una unidad
absoluta o identidad atsoluta sin diferencia. Es cierto
yue lo abooluto se diferencia del absoluto no ser; pero lo
absolutc en cuanto ser no sc¢ dilferencia en 6f mismo, pues
e¢s 86lo, unidad absoluta idiferenciada. lomento es aqui
para sefialar que Heraclito hace referencia a un no ger rela
tivo y podrd entonces presentar al ser, lo absoluto, como
como identidad y no identidad. Platén en el soffsta, enten
diendo bien a Parnénides, sefiala que 6l no ser en su senti

do absoluto rnio puede ser objeto de un contenido inteligible,
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Pero 9f lo serd, si el noc zar io entendemos como un no sor
relativo que participa <el ser, ce lo absoluto,

Lo que nos interesa destacur de la filosctffa de Parméni-
des, es la formulacidn que dste hace acerca del ser en
cuanto circular. Esta imagen o avstraceidn quae se hace de
la naturaleza es tradicional en 21 pensamionto griege y de-
vemos entenderle segun la formulaclén de larménides, como
racionalidad absoluta vy circular de lo real. lmportante cs
seflalar finalmente, que con Parménides surge el conocimiento

como saber de lo absoluto, como saber (e la totalidad,
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ESCUELA ATOMISTA, Se hace necesario previo a la explica-
cién de la teoria atomista hacer un breve resumen de 1los
dos ultimos fil6sofos. Debemos recordar que para Parméni
des el ser, es lo uno que representa la unidad e identi--
dad consigo misma,

Esta asev@racifn es formidable, dado que adelanta y ha
ce progresar a la filosofia por el camino racional y espe
culativo. Pero, ahora bhien, si implicamos frente al ser
el no ser, ya no se formula el ser como lo mAs abstracto
e id&ntico consigo mismo, sino que ahora, es un proceso
en que se implica tanto la identidad como la no identidad,
es decir, su no ser, Asi, el no ser es la negacién del
ser, y ambos lados constituyen por asi decir, los polos -

positivo y negativo de un proceso totalizante y circular,
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In fin, s6lo ¢s posible encontrar una explicacibn racig
nal del universo a partir del movimicnto que implica 1la
identidad y no identidad de los contrarios, es decir, del
ser y del no ser,.

Aristbételes en su Metafisica nos dice que lo llcno y lo
vacio son categorias o conceptos que explican la permancn-
cia y el cambio, es decir, el ser y no ser de todas aque--
llas cosas existentes, Lo lleno y lo vacio, son por tanto,
identificados con ¢l ser y no ser, Tos dos principles fun-
damentales por lo que las cosas son o se constituyen. Lo
importante es pues, sefialar que ¢l devenir misme de las co
sas es principio explicativo, puesto que todo esta en movi
miento excepto el movimiento que es eterno en aquellas ca-
tegorfas (lleno y vacio, ser y no ser) que determinan y ex
plican el devenir concreto de todo aquello que a los senti
dos se presenta como sensible,

Ahora bien, si "Lo lleno tiene como principio el &tomo".
Lo absoluto, lo que es en y para si es, pues, el fdtomo y
el vacio we . __; es esta una determinacifn de
gran importancia, sin duda, pero insuficiente. No es en
los &4tomos, por ejemplo en los que nos representamos flo--
tantes en el aire, donde reside, exclusivamente, el princi
pio, sino que es igualmente necesario la nada (vacio) que
entre ellos existe; tal es, pues, la primera manifestacién
del sistema atomistico". (1)

Por lo anterior podriamos continuar diciendo, que para

los atomistas, solo seria posible encontrar una explica--
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cibn racional del universo a partir del movimiento que im-
plica el fitomo negando al vacio, si es que, el dtomo como
el vacfo en su unidad dialéctica indisoluble, e¢s principio
explicativo en si y para si, de todo aquello que deviene,
Si duda alguna, Leucipo y Democrito quisieron decir, que
las cosas son lo que son, por la combinaci6én, atraccién y
repulcidn de infinitud de &tomos,y porque,en ellos funge
como causa de su propio devenir la identidad y no identi--
dad de los contrarios.

En interpretacifn de legel, el Atomo no s6lo es la par-
ticula mis pequefia de la materia seglin la cicencia de la f§
sica, sino afirma Hegel -es también principio. En la 19--
nea de esta misma idea, el Atomo como concepto es pues, un
principio totalmente ideal, en el sentido de que para que
las cosas sean comprendidas tal cual son en su verdadera
esencia, es decir en su concepto, (ser y no ser; &tomo Yy
vacio) es necesario que funga como principio que mantiene
en la unidad del concepto la diversidad de aquello que de-
viene y a los sentidos se presenta como particular, como
contingente. Asi, de esta sucrte, el &dtomo en su correcta
interpretacién es lo individual, como la particula mis pe-
quefia de la materia y al mismo tiempo lo general, en tanto
que concepto que configura lo concreto de las cosas.

"El principio de lec uno (unidad de dtomo y vacio) -dice
Hepel- es un principio totalmente ideal, pcrtenece por en-
tero al mundo del pensamiento, y asi seria aunque quisiera

afirmarse que los ftomos existen., L1 dtomo puede concebir
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se en un sentido material, pero es, a pesar de ello, algo
no sensible, puramente intelectual,

Iista nocidn de los Atomos ha sido renovada en los tiem
pos modernos, principalmente por obra de Gassendi., Pero
los dtomos de Leucipo no son las moléculas, las particulas
de que nos habla la fisica. £s cierto que en Leucipo nos
encontramos, seglin Arist6teles..., con la concepcibn segln
la cual "los dtomos son indivisibles, por la pequefiez de
su corporeidad", como se dice actualmente de las mol&culas
pero esto no pasa de ser un subterfugio". (2)

Esta interpretacién de Hegel, en los tiempos actuales a
suscitado inumerables controversias, por ejemplo, en el 1i
bro titulado "Lecciones de la Filosofia', Georges (ogniot
nos dice; que el Atomo ctomo principio ideal tal como lo
plantea llegel, es una interpretacién absurda porque hace
de la filosofia de Democrito un idealista y no un materia-
lista, Nosotros podemos plantear a este respecto, que -
efectivamente el empirismo antipguo esta entendiendo el fito
mo desde el punto de vista de la fisica, pero desde el pun
to de vista de la filosoffa, es necesario entenderlo tam--
bién como concepto, en oposicién y relacién dialéctica con
lo individual y concreto. En fin, de no entenderse el fto
mo como concepto y como un "algo" material en el vacio que
en este caso seria su no ser, es imposible comprender su
movimiento ¢ interaccién dialéctica que (&tomo y vacio) en
tanto lados del proceso, configuran la unidad o totalidad

abstracta de¢ todo lo real y sensible,



"Ll principio de lo uno es, pues, un principio totalmen
te ideal, pero no en el sentido de que solo exista en el
pensamiento, en la cabeza, sino en el sentide do que el
pensamiento es la verdadera esencia de las cosas., Asf 1lo
entiende .también Leucipo; por eso su filosoffa no tiene na
da de empirica". (3)

Con los fil6sofos atomistas, el ser y el pensar encuen-
tra su unidad e interioridad no solo como forma abstracta
de las cosas, sino ademiis como su wodo conecreto de ser y de
existir., A grosso modo, podemos decir, que el ser v el
pensar en los primeros filésofos Jonios, simplemente se re
lacionan sin llegarse nunca a implicar; mientras que, en
la filosofia pitagbrica se hace posible la determinacibn
abstracta de la cosa en el nimero., Pero serdn los atomis-
tas quienes finalmente implicaran y haran posible la uni--
dad de lo abstracto y lo concreto, Asi, encontraremos que
lo verdadero de la cosa es la totalidad, como unidad dia--
léctica de 1o uno, es decir, el ser universal en tanto con
cepto y lo particular del objeto, [In este sentido podemos
concluir scfialando que ¢l fGtomo c¢s concepto y al mismo
tiempo es realidad concreta,

Marx con acierto comenta cn su tesis doctoral, "Los prin
cipios verdaderos son los dtomos y el vacio; cl resto es
opini6n, apariencia solo en la opini6tn existen lo caliente
y lo frfo; en verdad no hay mfis que f{itomos y vacio. Nos
resulta entonces, un objeto de la pluralidad de los Hdtomos,

sino que por combinacién de los dtomos todo objeto parece



devenir, [Ln consccuencia, solo la raz6n debe considerar
los principios, los que a causa de su misma pequefiez son
en absoluto inaccesibles al ojo humano; por cso se le 1lla-
man ideas'., (4)

Marx seitala que 1o fenoménico o realidad cambiante, re-
sulta contradictoria para el saber, puesto que lo verdade-
ro deja de serlo a cada instante; por eso dice, lo calien-
le y 1o frio es mera opinién y conocimiento cotidiano. Aho
ra bien, solo la razén captari esta unidad contradictoria
del ser sensiblce en el fitomo como concepto donde por suer-
te quedarfi eliminada tal oposicién,

De este modo, lo verdadero en la filosofia de Leucipo y
Dembcrito, se encuentra mis alld de la mera opinién., Laragdn
es por cso el principio verdadero de la realidad contradic
toria. Por ello, como se¢ puede ver, los conceptos de fto-
mo y vacio son principios de la razén y no tienen nada que
ver con la Tisica, aunque estos principios sean una abstrac

cibn de lo sensible.

10

LOS SOFISTAS. Necesario es exponer la filosoffia de Anaxa-
goras como antecedente previo al pensar filosofico de los
sofistas, pues ello significa, cn efecto, ¢l nacimiento de
la razbn, como razfn especulativa que revela la csencia de
aquello que a los sentidos se presenta como limitado y fi-

nito,
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Como crisol laborioso que ha venido configurando a lo
largo de toda la filosofia anterior tenemos, finalmente en
Anaxagoras, la afirmacifn de quc la causa, principio o sus
tancia se haya o se localiza en la razén que identifica,
por la fuerza misma de la reflexibn, lo individual con lo
universal. Asi, de tal suerte, en tanto pensamicnto refle
xivo y dialé&ctico encontrari la unidad de aquello que de--
viene con aquello que permanece. lista serd, pues, la uni-
ca determinacifn que explique el acaecer fortuito de todo
aquello que los sentidos registrdn, Lo caracteristico,
pues, de esta razln activa, o pensamiento reflexivo es
que, determina a partir de si mismo lo particular en si.
De un modo mis claro, solo la razén en cuanto actividad re
flexiva y dialéctica es capaz de traducir una representa--
cidn abgtrq;ti en una representacifn objetiva, El proceso,
pues, de esta reflexi6n terminari en el concepto que es 1o
mds objetivo, donde el objeto de suerte encuentra su defi-
nicién., Ahora bien, para que este proceso s¢ realice, de-
bemos tomar en cuenta dos consideraciones que para el caso
son fundamentales, Lla primera consiste, en que este proce
so no tiene su comienzo en ¢l objeto sensible, sino, en el
pensamiento, es decir, en un objeto pensado que como repre
sentacibn subjetiva y abstracta es ya figura inmediata del
pensamiento. Ahora, nos damos cuenta que ¢l proceso dia--
léctico del pensamiento es logico, puesto que este se 'de-
termina dentro de si misma y partiendo de si mismo"; pues-

to que el en si, no es la cosa sensible, sino, la cosa pen
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sada que deviene para si1 no ya como pensamiento en general,
sino, en tanto concepto concreto, Anteriormente, el proce
so del saber consistia en traducir el en si de lo sensible
en el para si del pensamiento en general, ahora en cambio,
el proceso va de la cosa pensada en general (lo abstracto)
a la cosa pensada en lo concreto, es decir, en el concepto
(lo objetivo). Anaxagoras no ha planteado como problema
del conocimiento la unidad y diversidad del mismo, ni tam-
poco, el proceso que lo llevard de un conocer abstracto a
uno en concreto y objetivo; simple y sencillamente el ha
dicho, que el principio o esencia l6gica del conocer es el
vous {(razén) que en tanto generalidad es unidad racional
de la diversidad. '"Pero este algo general, que es para si,
se enfrenta también, de un modo determinado, al individuo,
o el pensamiento se enfrenta al ser, En este punto, ha- -
bria que investigar la unidad especulativa de este algo en
general con lo individual, como se establece esta unidad
como unidad absoluta; pero e¢sto no lo encontramos jamds cn
tre los antiguos, quiencs no llegaron a comprender el con-
cepto mismo. No debemos espcerar de ellos este concepto pu
ro que consiste en que el entendimiento se plasme y reali-
ce en un sistema, se organice como universo', (6)

Otras de las categorias que es vilido traer a colacién
y que ademiis mcdia con las dos antes expuestas (subjetivi-
dad y objetividad) es la categorfa de fin o finalidad que
por cierto fuerza al desarrollo y traduccién de una en

otra. Il proceso, pues, que va de lo absatracto ala
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objetividad en el conocimiento se orlenta y dirige, segin
Hegel, ¢uando un sujeto (hombre de ciencia) no conforme
con que su saber sea un mero saber subjetivo, se plantea
como finalidad, la bfisqueda de la esencia, es decir, el -
concepto que determina y define aquello que de un modo
inmediato sc presentaba como subjetivo, En este punto He
gel seflela: "pero lo general del fin consiste en que, sien
do una determinaci6n fija para sf, que domina la existen-
cia, el fin sea lo verdadero, el alma de una cosa., Lo
bueno encuentra su contenido en el fin mismo, del tal mo-
do que, actuando con este contenido y después de manifes-
tarse al exterior, no brote ningdn otro contenido sino el

que ya existfa con anterioridad". (7)

Por lo untes diche, ci identificamos lo objetivo con la
epencla y lo abstracto con la apariencia tenemos en primer
lugar; que para poder localizar 1a esencia, debemos pasar por

sobre la cosa en su inmediates ¢ue 8olo revela su aparlen

cia; y luego, en un sepundo momento localizaremos la esen
cia -por asi decirlo- detrfs de la apariencia, Hecha esta
operacifn 16gico-racional, lo subjetive (apariencia) deven
drf, por lo tanto, objetiva. FEn este sentido dice Hegel,
al final de la cita, que no debe brotar otro contenido
(esencia) sino aquello que como apariencia tenSamos al -
principlo. Finalmente como conclusifn tenemos, que solo
en el fin se identifican el principio (apariencia) y el re

sultado (esencis) comso proceso que empezo siendo mero sa--
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ber subjetivo, El devenir del conocer de tal suerte, tal
como lo plantea Hegel, es circular en si mismo para si mis
mo, Ista seri pues, la figura totalizante que trataran en
sus disquisiciones filosfficas, Fil6sofos posteriores, en
este lugar, ————~;5013 hemog adclantadoe el fin, al que
apuntari el esfuerzo reflexivo,

Centrando nuestra atencifn ahora en los sofistas, vere-
mos como en estos fil6sofos -Protagoras y Gorgias- se acu-
fla la categoria en si y para si, Asf, dentro del fimbito
en cuestifn, la razbn en los sofistas es considerada a 1la
manera de Anaxagoras, como una determinaci6én puramente for
mal, esto es, todavia como un pensamiento abstracto que -
busca comprender el significado interno de las cosas a la
luz de la sola razén. Pero lo caracteristico y ademis fun
damental en esta filosofia, es que el sujeto, que reprodu~
ce especulativamente la totalidad de lo real, bajo el pun-
to de vista raclonal y formal, cs un sujeto que frente al
objeto toma conciencia de la unidad necesaria e inmediata
que los vincula, a la vez que, de su diferencia, Mis arri
ba se dijo que el hombre participa de una doble naturaleza
de un doble ser, como ser natural (identidad hombre-natura
leza) y ser pensante (diferencia hombre-naturaleza), Aho-
ra bien, quien media esta relacidén sujeto-objeto (hombre-
naturaleza) es la actividad misma del pensar, la Gnica que
traduce especulativamente lo real empirico en realidad pen
sada. En esta pnr;icular toma de conciencia, se nos ofre-

ce sepgfin esto, la Gnica posibilidad de explicarlo todo y
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cualquier fenbmeno, ya sea natural o humano. Protlgoras y
Gorglias, representantes de la escuela sofista, pronto se
han dado cuenta de esa (inica posibilidad y, son ellos, los
que habren a la historia la posibilidad real de totalizar
racionalmente el mundo, y asi mismo, al hombre en aquello
que ellos han llamado espiritu y cultura.

"Son los sofistas quienes aplican el concepto simple,co
mo pensamiento (que ya en la escuela de los eléatas, con
Lenbn, empieza a volverse contra su reverso puro, el movi-
miento), a los objetos del mundo y quienes penetran con &l
en todos los asuntos humanos, al adquirir el pensamiento
conciencia de s mismo como la csencia absoluta y Gnica,
empleando celosamente su poder y su fuerza contra cuanto,
no siendo pensamiento, pretenda hacerse valer como algo de
terminado'. (8)

En general, la filosofia de este periodo se cifra funda
mentalmente en la idea de que, el pensamiento adquiere su
forma absoluta y totalizante, en la conciencia ée ser, la
Ginica posibilidad explicativa de los objetos del mundo y
en general de los fenémenos, cuando —————__los fils-
sofos de aquel momento histérico, ponen por sobre todas
las cosas el poder explicativo de la raz8n, como la finica
via que conduce al conocer., El pensamiento formal que
introducen los sofistas en Grecia, sc esfuerza en buscar,
los principios o fundamentos generales que den luz al deve
nir de los fendmenos que en apariencia transcurren sin or-

den y sin sentido. A estos principios, producto del pensa
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miento reflexivo, se ha convenido en llamarles también,
“determinaciones gencrales o leyes', las cuales determinan
las regularidad (unidad) de aquel fluir constante de los fe
némenos,

As? pues, este punto de vista, general y global que man
tiene en la unidad al arbitrario devenir de los fen6menos,
permitird a estos filGsofos enfocar cualguier problema ba-
jo el magisterio de la razbn. Como se puede observar, la
misibn de los sofistas consiste cn cultivar o inculcar-se
gfin l1a visifn que nos traza el Protigoras de Platéne—a los
individuos, ¢l bien moral en gencral, que en tante princi-
pio enraizado a lo particular hace que el espiritu tenga
presencia, El problema para los sofistas consiste ahora,
en explicar como el pensamiento se determina en si y para
s, como actividad reflexiva que se autoproduce asi misma,
y ademfis cOmo 6sta al mismo tiempo, se vinculo a cada caso
en particular,

Para Protigoras, la virtud-—y asi se demuestra en el
di&logo que lleva su nombre-+se ensefla, puesto que ella es
finalidad que en tanto universal y general orienta las con
ductas de los individuos, El individuo, pues, que se le
eduque en los principios de la justicia, la prudencia y la
santidad, serf un ciudadano que vive conforme al espiritu
de su @&poca, Asi, para Protligoras no es el sentimientg,
la pasifn, o la costumbre lo que hace a los individuos vir
tuosos, antes bien, cs la ensefianza de lo general, como la

mfisica, la matemfitica o el derecho, lo que haria que los
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hombres obrarfn de acuerdo a lo que es bueno y justo, En
fin, las dos ideas que se tejen en el Protdgoras de Platén,
es saber si la virtud es un don natural, o por el contra--
rio se ensefia y, si esta virtud es una o mGltiple. En
cuanto a la primera Protfigoras sefiala en el didloge: "Pues
si tu, S6crates, reflexionas atentamente en el efecto que
busca el castigo del culpable, la misma realidad te hari
ver que los hombres consideran la virtud como una cosa que
se adquiere, Nadie, en efecto, al castigar a un culpable,
tiene ante los ojos ni emplea como mévil el hecho mismo de
la falta cometida =-a no ser que se entregue como un animal
salvaje a una venganza irracional-; el que tiene el cuida-
do de castigar inteligentemente no 1o hace a causa del pa-
sado -porque lo hecho estf ya hecho-, sino para prevenir
el futuro, en orden a que ni el culpable ni los testigos
de su castigo caigan en la tentacifn de volver a comenzar''(9)
Finalmente la segunda de las cuestiones por resolver se
ré, si la virtud es un todo tnico y al mismo tiempo, si es
ta compuesto de partes, como por ejemplo, la prudencia, la
justicia etc., Protfgoras, al respecto seflala de un modo
inmediato, que la virtud es una y que las virtudes son par
te de ella., Bs aqufi donde el didlogo y los protagonistas
del mismo centran su atencifn, pues, su esfuerzo tebrico
estari orientado a la solucién del complejo problema de la
unidad y de la diversidad, Para no desviar nuestra aten--
cién, de este problema nos ocuparemos mis adelante cuando

tengamos ocasibn de ver la filosoffa de Platén,
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El nudo de la cuestifn es phora saber, que si la virtud
se ensefln, lqulenes son entonces aquellos que alcanzan es-
te principio universal? Sin duda dicen los Sofistas, los
hombres cultos de '"prudencia y buen juicio", Entendiendo
por hombre culto, aquel que sabe exponer razones suficien-
tes para hacer valer su punto de vista especulativo sobre
los demfs puntos de vista, Cabe al respecto decir, que un
sofista hace valer su punto de vista cuando se sujeta a
una correcta argumentacidn, consistente en deducir at fi--
nal de todo un proceso racional aquella perspectiva univer
sal y totalizante que le haga ver un fenbmeno por todos
sus fngulos. Quien alcance, pues, -seglin dicen los sofis-
tas- esta perspectiva global y total serd un hombre culto,
cuya conclencia individual ha devenido conciencia univer--
sal y espiritual de un pueblo,

"En efecto, los sofistas eran maestros en el razonamien
to a base de argumentacifn y se mantienen dentro de los
marcos del pensamiento reflexive: partiendo de lo particu-
lar para remotarse a lo general, tratan de llamar la aten-
cibn, por medio de ideas y de ejemplos, hacia lo que el
hombre considera como lo justo con arreglo a su experien--

cia, su animo etc'., (10)

Ahora blen, seglin los sofistas hay dos clases de indivi
duos: el ignorante, que no es capaz mediante la argumenta-
cibn proporcionar las razones suficientes que justifiquen
su modo particulur de pensar; y por otro lado el hombre

culto, quien dom.na el arte de la argumentacifn, para que
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por esta via encuentre como fundamento fltimo, la unidad
especulativa y universal que se impone como criterio nico
y verdadero, In este sentido, la virtud como las mismas le
yes del estado, son los principios universales que orien--
tan,—segln los sofistas-—1la conducta y en general la vida
de los individuos, La educacién asi en su sentido mds am-
plio, es fuerza formativa y consciente que busca traducir
lo individual de la conciencia en una conciencia universal,
es decir, espiritual, Por ello, los sofistas sostienen -
que los ciudadanos debfan ser educados en conformidad con
las leyes del estado, no solo para gobernar y dirigir 1los
asuntos de su gobierno, sino incluso, para que en general,
cualquier individuo fuera conciente de aquellos derechos,

or-

como de aquellas obligaciones que lo sujetan a un
den social establecido,

Por eso, "ensefiar la amte politica es la expresifn inmg
diata del cambio fundamental que se realiza en la esencia
del estado. Tucidides ha descrito con penetracibn genial
la enorme transformacién que sufre el estado atico a su en
trada en la gran polfitica, El trfnsito de la estructura
estAtica del antiguo estado a la forma dinfimica del impe--
rialismo de Pericles 1llevo todas las fuerzas al més alpo
grado de tensibn y de compenetraci6n, lo mismo en el inte-
rior que en lo exterior, La racionalizacibn de la educa--
cibn politica no es mis que un caso particular de la racig
nalizacibn de la rida entera, que se funda mis que nunca

en la accidn y en Exito", (11)
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De lo antes dicho podemos aducir al respecto lo siguien
te; que el proceso de educacibn, es un proceso a base de
argumentaciones y de raciocinios, donde ¢1 sujeto en quien
recae este proceso (de educacién y aprendizaje), llega fi-
nalmente al punto en que su pensamiento reflexivo y racio-
nal no sflo explica como proceso totalizante la realidad,
sino ademfis, hace del sujeto, un sujeto consciente de que
en general su vida ha de orientarse hacia principios y fi-
nes universales, En este sentido, el proceso de educacifn
es el proceso en que se forma y se conforma el espiritu vy
la culturajpuesto que, solo por esta via la conciencia in-
dividual deviene y se traduce en conciencia universal de
un puebloy siempre y cuando, la vida colectiv- de éste;se
organice en conformidad con aquellos principios universa--
les,

Como sabemos, la posicifn filos6fica de los sofistas en
cuanto a la educacifn se refiere, se encuentra claramente
expresada en el famoso diﬁlogo“Protégoras'He Platén; y es
aqui, donde hallamas la riqueza de categorias y explicacig
nes que dan cuenta y enfocan de modo particular los proble
mas antes mencionados.

Ahora, se hace necesario presentar aunque de modo gene-
ral, dos ideas que son fundamentales para comprender de mo
do claro y preciso las limitacicnes en las que irremedia--
blemente han de caer los sofistas, La primera de ellas
consiste en que los sofistas pretenden explicarlo tode a

partir de la razdn, es decir a partir del pensamiento re--
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flexivo y no por este o aquel algo particular, Podriamos
decir sintetizando, la razén tienc el poder de explicarlo
todo y nada, [Es claro ver como e¢stos principios universa
les son principlos tan abstractos que lo explican todo y
al mismo tiempo no explican nada, Tanta es la libertad
subjetive de la razdn que se ve imposibilitada para expli-
car el contenido concreto de la realidad, "Por el camino
de estos razonamientos se puede ir muy lejos (a menos que
se tropiece con la falta de cultura, pero los sofistas
eran personas cultisimas), puesto que si lo importante son
las razones, por medio de razones puede probarse todo,
pues para todo cabe encontrar razones en pro y en contra;
sin embargo estas razones no pueden nada en contra de lo
general, del concepto, En esto consiste, pues, seglin se
trata de hacer ver, el crimen de los sofistas: en que ense
fian a deducirlo todo, cuanto se quiera, lo mismo para los
otros que para si; pero esto no depende de la caracteristi
ca propla de los sofistas, sino de la del razonamiento re-
flexivo". (12)

La segunda 1dea que permite explicar, el porque los so-
fistas caen en ﬁna abstraccifn jirremediable es -dice Hegel-
por lo grandiozo de la Cultura Griega, la que por cierto,
permite a2 la conciencia elevarse por encima de lo sensible,
lo particular y contingente; hasta devenir o llegar a ser,
razbn y principio que lo explique todo, FEsta es la razén
por la que los sofistas hacen pasar lo verdadero como fal

so, o en su defecto, lo falso como verdadero. En fin, por
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lo que ha esto se refiere, cabe decir, que la razén en los
sofistas ha quedado fuera de la cosa o, que la cosa no ha
podido ser explicada por aquel principio universal, que co
mo ya hemos dicho, de tan abstracto lo explica todo sin
explicar nada en concreto,

S6crates y Plat6n acusan decididamente este modo de fi-
losofar abstracto y relativo, pucs en este particular pun-
to de vista, cada cual justificaria su conducta, sus pasio
nes, su avaricia. Contrariamentc a los sofistas, SGcrates
y Plat8n postulan principios universales, los que segdn es
tos fil@sofos, darfan raz8n y fijarfan el sentido concreto
a las cosas, S8crates y Plat6n sostienen que la compren--
si6n de 1o real queda fijada en el principio universal de
1a idea, que como Gnica determinacién no se reduce al
arbitrio ni conveniencia de un sujeto particular, BEn fin,
segdn lo dicho, lo verdadero, lo justo, lo bueno quodarfa
dictaminado por la idea, como Gnico punto de vista univer-
sal y valedero, Es de vital importancia advertir, que la
diversidad y en general el movimiento"™juedan radicalmente
excluidos de la idea, puesto que, en la concepcifn particu
lar de Platén, lo resl cs momento de lo uriversal,

Esto seria pues, lo que nos lleva a considerar que la
idea, solo en apariencia es principio y determinaci6n uni-
versal de todo aquello que deviene, En verdad, los sofis-
tas al igual que Sécrates y Plat6n no han dade la soluci6n
al complejo problema de la unidad y la diversidad. En fin,

la categorfa de totalidad no ha sido del todo configurada
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como unidad dialectica. BElla pues, sigue en pie y sin so-
lucién,

Para concluir, los sofistas scgfin Hegel no aciertan to-
davia a descubrir en el pensamicnto aquellos principios fi
jos e inmoviles que se proclamen como verdaderos e inapela
bles. S6crates y Platén por el contrario -y esto es pro--
greso de la filosoffa- han proclamado con justa razén, lo
justo, lo bueno, 1o bello como lo verdadero, donde se jus-
tifican los fines m&s altos a los que debe aspirar el hom-
bre.

Habria que advertir, que a esta altura de la historia
es diffcil enfocar de un modo claro el problema epistemolé
gico que todo esto encierra; si bien, la cultura Griega en
la época que estudiamos es grandiosa, lo cierto es que, no
puede ir mfs lejos en la presente explicacién sobre la uni
dad, ol sor y el devonir, Ks ciaro advortir por lo tanto,
que la unidad dialéctica de ambos momentos —unidad y diver
sidad—tendrd su soluci6n adecuada en otro momento histéri

co que no es este.

11

PROTAGORAS. A Protdgoras se le ha considerado como el pri
mer maestro en Grecia que instruye a los j6venes y por

ello cobra sus servicios, Seglin luminarias en esta mate--
ria, este fil6sofc a sustituido a los poetas por la inicia

cién en el pensar, Cabe sefialar también que Protdgoras al
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igual que Anaxfgoras, fues desterrado de Grecia por dudar
de la existencia de los dioses., Segdn Diogenes Laercio
Prothgoras a dicho: '"de los dioses no sabré decir si los
hay o no los hay,'pues son muchas las cosas que prohiben
el saberlo, ya la oscuridad del asunto, ya la brevedad de
la vida del hombre", (13)

La tesis fundamental de Protfigoras la encontramos en el
diélogoQTeeteto “de Platén, donde dice; '"el hombre es la
medida de todas las cosas, de lo que es, en cuanto es, de
lo que no es, en cuanto no es'", Si bien entendemos a Pro-
tigoras en esta su tesis fundamental, debemos entonces es-
tar de acucrdo en que , este principio en cuanto determina
cibn universal, es medida, es razén que media entre lo que
es verdadero y lo que es falso, A este principio se le ha
entendido como el que mide y diferencia lo verdadero de lo
falso o lo falso de lo verdadero, Ahora bien, esta inter-
pretacifn no es la finica hay otra, que incluso es diametral
mente opuesta a la que presentamos.

En fin, de acuerdo a lo dicho disefiamos brevemente las
dos interpretaciones derivadas seglin la tesis de Protégo--
ras. En una primera interpretacifn, se sostiene que cada
hombre en particular puede hacer pasar su punto de vista
seglin sus interescs particulares, dado que, €ste se postu-
laria como el Gnico y el verdadero frente a los otros. Se
sostiene pues, que en este punto de vista particular, no
se llega a un conocimiento firme y valedero puesto que, ca

da cual atendiendo  sus intereses, tiene su verdad,
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En cuanto a la segunda de las interpretaciones que in--
cluso ya apuntabamos mfis arriba, quedaria s6lo por decir
al respecto 1o siguiente: que la razdn consciente o razén
universal es la fnica en tanto principio, la que da el sen
tido verdadero y concreto al mundo de lo sensible. La ra-
26n en este sentido, se proclama como la esencia y el ver-
dadero principio que da cuenta de lo que es, al mismo tiem
po, de lo que no es., Ahora bien, aunque el intento de Pro
tigoras y en general de los sofistas sea el postular la ta
26n como esencia universal, este intento se verd frustrado;
dado que no logran la unidad en la diversidad, es dedir,

todavia no diferencian ni se logra mantener en la unidad

el punto de vista particular y el punto de vista uni
versal, Podriamos al respecto seftalar, que la categorfia
de totalldad en tanto racionalidad sustancial que lo expli
ca todo, es tfin abstracta y universal que no se diferencia
de lo particular y sensible, La critica de S6crates y Pla
tbn es correcta, pues de inmediato nos damos cuenta como
un punto de vista particular, por intereses particulares o
por capricho, se traduce en un punto de vista universal,
Hegel contrastando a Protfgoras con Sécrates y Platbn sefia
la: '"nos encontramos con este mismo principio en Sbcrates
y Platdn pero de un modo ya mids preciso, pues lo que estos
pensadores toman como medida es, el hombre pensante que se
da un contenido gencral. De este modo, se proclama, pues,
el gran principio en torno al cual girard todo a partir de

ahora, ya que el desarrollo ulterior de la filosofia no ha
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ce sino ilustrar y llevar adelante este principio, en el

sentido de que la raztin es la meta de todas las cosas. Is
te principio expresa ademis, la notabilisima conversidn de
que todo contenido, todo lo objetivo sélo es en relacibn

con la conciencia, por lo que el pensamiento es proclamado
ahora como el momento esencial en todo lo verdadero; de es
te modo, asume lo absoluto la forma de la subjetividad pen

sante, tal como se manifiesta, sobre todo, en S6crates". (14)

12

GORGIAS. A este filésofo se le considera discipulo de
Empédocles aunque también conocié a los eleatas, de quie--
nes por cierto, recibe su influencia. Lo que conviene des
tacar de este pensador es principalmente, que en el marco
de la filosofia afirma la relatividad del conocimiento.
Los argumentos que Gorgias presenta al respecto son tres:
en ¢l primero seflala que "nada existe', esto es en otros
conceptos, que nada existe fuera de nuestras sensaciones
puesto que son €stas la (nica via por la cual, la cosa se
hace presente al hombre. Fuera de la esfera de mis sensa-
ciones no hay nada.

En el segundo de sus argumentos continfia sefialando: "si
algo existiera no podriamos conccerlo', es decir, puesto
que las sensaclones nos engafian, seria imposible conocer
la esencia de las cosas, Pero si le sensacifn nos propor-

ciona alglin conocimiento, entonces Gorgias sefiala: "si pu-
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dieramos conocerlo no podriamos comunicarlo'. Esto se ex-
nlica porque, en primer lugar el ver, el oir, el palpar,
son sensaciones que se reducen al experimentar de un suje-
to particular y, en segundo, son las cosas perceptibles
las que determinan el lenguaje; de esta manera, lo expresa
do por la palabra se reduce a mi conocimiento que particu-
larmente tengo de mis sensaciones. Cada individuo puede
tener conocimiento de sus sensaciones como individuo parti
cular, pero las sensaciones son tan inconexas entre un -
individuo y otro, que es imposible comunicarlas, Cabe se-
flalar, que el logos en su doble acepcibn, raz6n o palabra,
no es expresifn de lo universal en el caso de Gorgias sino
por el contrario, se reduce a lo individual, lo particular
y mGltiple. Asi, la palabra se queda sin contenido, es so
lo una palabra vacia que no expresa de modo universal lo
que las cosas son, sino aqgello que conviene que las cosas
sean, De esta suerte tenemos que el logos, se traduce o
convierte en discurse retbrico, en el arte de convencer.
El hombre inteligente y de buen juicio es aquel que median
te la argumentacibfn l6gica convence, aunque en esencia no
exprese lo que en verdad son las cosas.

Hegel a sefialado al respecto, "Gorgias sostiene, de una
parte, una polémica certera 81 realismo absoluto, que, al
representarse una cosa, cree poseer la cosa misma, cuando
se trata , en realidad, de algo puramente relativo. Pero,
por otra parte, se deja llevar al idealismo malo de los

tiempos modernos, con arreglo al cual lo pensado es siem--
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pre simplemente subjetivo, es decir, no es el ente mismo,

(1a cosa en si) ya que el pensamiento convierte el ente en
algo pensado. (...) De este modo, la dialéctica de Gor- -
gias se aferra a esta distincién (ser y pensar) exactamen-
te lo mismo que, andando el tiempo, habrd de volver a mani
festarse en Kant; claro estd que quien se aferra a esta -
distincién, jamis pedrf llegar al conocimiento de lo que

es'" ., (15)
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SOCRATES. Seglin Diogenes Laercio, S6crates nacib en Alope
ca, pueblo de Atica, hacia el aflo 469 ac. y condenado a
muerte en 399 ac, De este fildésofo se dice también: nunca
sali6 de su ciudad natal, mls que para defenderla. Parti-
cipb como soldado en la expedicibn de Anfipolis, donde va-
lerosamente 1ibré a Jenofonte cuando cafa del caballo. Tam
bién y como lo sefiala Diogenes Laercio, se hallé como sol-
dado en 1a expedicidn naval de Potidea,

El1 siglo V ac, que a S6crates toca vivir, es para la vi
da cultural de Atenas, el de mayor florecimiento. En este
ambiente, pronto nuestro autor se convierte '"en el apbstol
de la libertad moral', no teniendo por guia, dogma o tradi
cibn, sino, lo que su conciencia interior le dicte,

Podriamos decir, que Sécrates es heredero, en particu--
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lar de 1la filosofia de Anaxagoras, y en general de todo el
pensamiento filosbfico anterior. De Anaxagoras es herede-
ro, no solo por ser su maestro, sino, porque al parecer,
camina por el sendero de la subjetividad del pensamiento,
en otras palabras, porque es el primero que eleva el pensa
miento a principio universal de todo aquello, que a los
sentidos se presenta como fugas y efimero, Y, asi, en ge-
neral, Sfcrates seria heredero de toda una tradicién filo-
s6fica, si lo encuadramos como nexo y continuidad de todo
un proceso.

S6crates es un hombre enigmitico, de gran elocuencia y
extraordinariamente culto, cuyo oficio principal en Atenas
es la del didlogo con toda clasc de ciudadanos. Sécrates
no trata de imponer su personal idad, ni ensefiar nada a na-
die, el mismo dice que no sabe ''nada de nada'"; aunque a de
cir verdad, en todos los didlogos que al respecto presenta
Platén, serf €1, quien enderece siempre el saber por el ca
mino de lo universal y verdadero, en y para si. Hegel se-
fiala, "conducia a su interlocutor del caso episodico o con
creto al pensamiento en torno a lo general, a lo verdadero
y bello vilido en y para si, procurando hacer nacer en to-
dos, mediante su propio pensamiento, la conviccibn y la
conciencia de lo que en cada caso debiera considerarse co-
mo lo justo", ( 1)

As?, 1llegar a conocer lo verdadero y justo (el bien mo-
ral en general) serf siempre el objetivo de todo difilogo

pero ahora bien, este objetivo solo se cumple, cuando el
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sujeto por la via de una reflexibn interior llega al cono-
cimiento y conciencia de si mismo, de lo que quiere y de--
sea,

Es muy importante sefialar que para S6crates, la esencia
y principio que rige la conducta, es el YO universal, o
traducido en otros conceptos, pensamiento conciente de si
mismo, que como unico principio universal y general, cua--
dra de un modo perfecto mi inter€s particular con el inte-
rés general de la sociedad. En fin, para que el individuo
sea conciente de si mismo, se ha de operar en el, una re--
flexi6n tal, que le lleve al convencimiento voluntario vy
libre de aquello que ademfs de satisfacer su interés parti
cular, se pone a tono con el interés de la sociedad,

Para concluir, una ley o un principio moral se valida,
solo cuando el sujeto, libre y voluntariamente y
por la via de una reflexif6n interior, hace suyos esos prin
cipios. S§6lo cuando esto sucede, estamos en presencia de
una conciencia universal o de un bien moral en general; que
en conceptos del propio Hegel se puede traducir como espi-
ritu,

Pues bien, liegel siguiendo a S6crates cen esta idea sefia
la por su cuenta; "el pensamiento, la inteligencia, es lo
que gobierna, lo general que se determina a s{ mismo, pero
sin que este principio revista ya, como en los sofistas,
el aspecto de una cultura formal o de un filosofar abstrac
to, Por tanto, si tambifn en Sécrates, como en Protégoras,

la esencia es el pcnsamiento conciente de si mismo en que
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se levanta todo lo determinado, no debe perderse de vista
que Sécrates encuentra en el pensamiento, a la par, el pun
to fijo y quieto. Esta sustanciz en y para sf y que no ha
ce sino conservarse, aparece determinada como el fin y,
mis concretamente, como lo verdacero, como lo bueno'"., (2)

El principio consistirf pues, en que el hombre descubra
partiendo de su personal reflexibn, el fin Gltimo de todos
sus actos,

Este fin, en;oncés , serd lo mis objetivo y concreto
que del pensamiento obtengamos. Cabe aclarar, que la obje

no es lo externo, no es el objeto fisi

tividad
co que cotidianamente experimentamos por los sentidos,
Aqui, 1o objetivo es producto del pensamiento, es la con--
ciencia o el yo universal, que de tal suerte es también
"instancia de apelacibén de todas las decisiones', Hegel
dice, "lo objetive producido por el pensamiento es, al mis
mo tiempo, algo en y para si, es decir, algo colocado por
encima de todo particularismo de intereses e inclinaciones
y que representa un poder sobre ellos", (3)

Lo que caracteriza, reiteramos, a la filosofia de Sécra
tes, es el encuentro con la verdad, con lo sustancial, a
partir de la perfeccibn misma y del diflogo, Ahora bien,
esta sustancia o conciencia universal seri fin y realiza--
Ci6n Gltima de un individuo que vive en sociedad, porque

serfi

— lo mfs concreta en y para si/al que aspi-
re ¢l hombre, Esva conclencia universal traduce pues, una

conciencia individual en una conciencia libre y universal.
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En fin, nos sale al encuentro la evidencia de que la
conciencia universal como conciencia libre de un pueblo,
es la mds profunda expresién de la naturaleza humana. Flla
expresa armonia, entre el individuo y su pueblo, asf como,
entre el individuo y la naturaleza, En concreto, el propd
sito de S6crates serd que el individuo, por lu via del pen
samiento reflexivo interno, ponga a tono sus intereses y
aspiraclones con el bien moral en general. Pero como este
bien moral en general se debe realizar en la vida colectiva
del pueblo griego, tendremos, que solo cuando este indivi-
duo acepte o haga suyos los principios de justicia, valen-
tia, libertad etc.,, entonces, y solo entonces, su concien-
cia individual deviene conciencia universal, es decir, ha-
bra alcanzado el bien moral en general. Reiteramos, solo
mediante este proceso interno -segfin S6crates- es posible
el arribo a 1la justicia y a la libertad de un pueblo. No-
sotros hemos traducido esta idea como conciencia libre de
un pueblo, Jaeger con mucho tino sefiala: "Platén y Jeno--
fonte coinciden en que Sbcrates era un maestro de polftica,
Solo asi se comprenden su choque con el estado y su proce-
so, Las cosas humanas a que dirigia su atencibn culminaba
siempre, para los griegos, en el bien del conjunto social,
del que dependia la vida del individuo., Un S6crates cuya
educacién no hubiese sido politica no habrfa encontrado -
discipulos en la Atenas dec su tiempo, La pran novedad que
S6crates aportaba ein el buscar en la personalidad, en el

cardcter moral, 1u médula de la existencia humana en gene-
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ral, y en particular la de la vida colectiva". (4)

Para terminar se hace necesario sefialar aunque de modo
general, que el conocimiento y la conclencia de acuerdo al
sentido que SBcrates les ha dado, constituyen el cimiente
real de lo que es bueno, y al mismo tiempo serf en esta
categorfa, donde tanto el saber como el deber coincidan vy
se mantengan en una unidad indisoluble, La virtud y el co
nocimiento, segn lo dicho, se encuentran estrechamente 1i
gados, de donde se deduce, que el vicic y todos los actos
amorales forman parte de la ignorancia del hombre, Si S6-
crates seflala que la ciencia se identifica con el bien mo-
ral en general, es porque en iltima instancia el conoci- -
miento de si mismo, determina la vida misma de los hombres.
Concluyendo lo dicho, el bien moral en general (lo hueno
como principio) se encuadra en una relacién peculiar entre
intereses particulares y colectivos, No podemos hablar de
bien moral o de lo bueno como valor, si este no supera el
marco de su individualidad y de su egoismo, por una parte,
y por otra, si el individuo en si mismo no efectua aquella
actividad reflexiva y conciente, que le diferencia por

cierto de los animales.

14

METODO SOCRATICO, E1 método en Sbcrates puede ser'de def}
nido, en tanto proceso, de dos modos distintos aunque com-
plementarios: como un proceso dialogal y como un proceso

16gico, racional interno,
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Esta segunda acepcibn del método, corresponde a la idea
que por cierto, es central en la filosoffa de S6crates;
nos referimos, al conocimiento que de si mismo debe tener
el hombre., Istos dos modos distintos del método, que pre
sentamos para su comprensién, corresponden a las dos acep
ciones, que en otro lugar, presentabamos del logos: como
palabra y como razfn.

En cuanto a la primera definici6n podriamos decir de
un modo general: el método es un proceso dialogal porque
se endereza y apunta siempre al cuestionamiento de una te
sis que en una primera instancis, se presenta como verda-
dera, para posteriormente ser negada (antitesis)., E1 mé-
todo en su comienzo, acepta como verdaderas las concepcio
nes vulgares reconocidas por la generalidad de los ciuda-
danos; y es a partir de aqui, en cuanto material inmedia-
to, de donde da comienzo el interrogatorio o cuestiona- -
miento sobre la verdad o falsedad de las tesis formuladas,

Asi, poniendo en duda las tesis de sus interlocutores,
Sbecrates pretende llegar a un conocimiento claro necesario
y universal. '"El motivo del diilogo socratico es la volun
tad de llegar con otros hombres a una inteligencia que to-
dos deben acatar acerca de un tema que encierra para todos
ellos un interés infinito: el de los valores supremosde la
vida, Para llegar a esta resultado, S6crates parte siem--
pre de aquello que el interlocutor o los hombres reconocen
de un modo general, Estc reconocimiento sirve de "base" o

de hip8tesis, después de lo cual se desarrollan las conse-
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cuencias derivadas de ellas, contrastfindose a la luz de
otros hechos de nuestra conciencia considerados como hechos
establecidos. Un factor esencial de este progreso mental
dialéctico es el descubrimiento de las contradicciones en
las que incurrimos al sentar determinadas tesis' (5)

Un ejemplo que podemos traer a colaci6n y que ilustra
lo dicho, es el difilogo de Platéa, titulado "Menon o de la
virtud", En este difilogo Sécrates interroga una y otra
vez por la virtud, a su interlocutor principal llamado Me-
non, quien disefia al respecto dos definiciones de virtud:
la primera consistirf en la capacidad de mandar, y la se--
gunda, en aspirar a las cosas bellas y desear procurarlas,
S6crates presenta una serie de objeciones, que aqui, no -~
conviene seguir paso a paso, Béstenos, al respecto, solo
con seflalar que SG6crates pregunta por la virtud en general
y, no por una virtud reducida a la esfera de lo individual,
Sécrates pues, buscari determinar los distintos puntos de
vista particulares que se tienen acerca de la virtud, en
un punto de vista cuya caracteristica principal sea la de
ser universal, FEl concepto por lo tanto, seri quien sus--
tente lo universal; primero, por ser lo mis objetivo, y en
segundo, por ser producto del pensamiento, Los diflogos
de Platbn "discurren en su totalidad bajo la forma del in-
tento repetido de captar el concepto general que sirtve de
base a la palabra que se usa para expresar un valor moral,
tal como valentia o justicia, La forma de la pregunta

lqueé es la valentiu? parece indicar que la finalidad perse
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guida por ella es la definicifn de este concepto, Aristé-
teles dice expresamente que la définicibén de los conceptos
es una conquista de Sécrates, y-lo mismo sostiene Jenofon-
ter. (6) -

Ahora bien, en cuanto al método como proceso légico in-
terno del pensamiento, habria que sefialar, que éste es un
proceso dialéctico ascendente, es decir, parte de lo mis
abstracto a lo més concreto del pensamiento. Anaxagoras
--como en otro lugar también seflalabamos- deja de herencia
a la filosofia el YOUS; y es Sberates quien la presenta co
mo proceso l6gico y ademfis circular; ya que se determina
as{ mismé y dentro de si mismo, esto es, con otras pala- -
bras, que la razbn no sale del pensamiento para indapar la
verdad puesto que el pensamiento o razbn en general la ex-
trae de si misma, Asi, el principio universal de lo bueno
brota del interior mismo del pensamiento como determinacifn
puramente formal, S&crates con justa razbén sostiene que
el conocerse asf mismo es fundamental para el encuentro
con la verdad.

Se hace obligado sefialar que la ecuacibén o férmula pre-
sentada por S6crates en la mayoria de las ocasiones se ex-
pone de un modo errbnec. El lado errbneo consiste en sos-
tener que el individuo que se conoce asi mismo es simple y
sencillamente, un individuo que valora su conducta y los
fines que se propone por criterios individuales y particu-
lares. En fin, la polis griega y la vida misma cn general

deberian ajustarse seglin este criterio al capricho de mi
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voluntad individual y no a la voluntad de la polis en genc
ral,

El sentido correcto se recuperara si enfocamos el pro--
blema desde otro fngulo. Cuando un individuo se conoce -~
asf mismo, quiere decir, conciencia individual que ha supe
rado el cfirculo estrecho de sus intereses particulares;
serd entonces, cuando el individuo enjuicie su conducta
conforme & principios y nbrmas que al mismo conoce y reco-
noce como vilidas universalmente. Ahora bien, la identi--
dad perfecta entre individuo y polis griega se dari, siem-
pre que el individuo de un modo voluntario y libre reconoz
ca que sus intereses y fines, son también los intereses vy
fines de la polis en general.

Como no es posible tejer tantas ideas que al respecte
pueden traerse a colacifn, nos contentaremos con disefiar a
groso modo el proceso 1lb6gico y reflexivo que hace al in
dividuo adquirir una conciencia moral, y a la vez politica,
Moral y politica se encuentran en la filosofia de S6crates
hermanadas,

La conciencia del bien moral por lo tanto, ha de brotar,
del interior mismo de la conciencia puesto que ésta es un
proceso reflexivo interior que juzga, cuestiona y valora;
ya sea para la aceptacibn o repulsa de una ley. "El con--
cepto del dominio sobre nosotros mismos se ha convertido,
gracias a S6crates, en una idea central de nuestra cultura
ética,

Esta idea concibe la conducta moral como algo que brota
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del interlor del individuo mismo, y no como el simple he--
cho de someterse'exteriormente a la ley, como lo exigia el
concepto tradicional de la justicia'., (7)

El proceso reflexivo y conciente segfin nosotros, ha de
conducir necesariamente a la conciencia libre de un pueblo
que es en este caso, la polis griega, Asf, las normas es-
tatales, juridicas e ideales politicos, En este proceso
pues, se disuelve la adhesidn formal y externa en otra ra-
dicalmente distinta que es interna, voluntaria y libre.
Pues bien, si un ideal o fin politico comenzopor ser abs--
tracto y externo, terminari en el proceso racional reflexi
vo por ser, lo mis objetivo e interno del pensamiento. En
concreto, el bien moral en general se presenta en la filo-
sofia de Sécrates como el fin -telos o teleuté- al que -
apuntan y encajan todas las aspiraciones humanas, En este
sentido, el proceso de interiorizacibn "aparece como un mg
vimiento encauzado hacia un fin o hacia una altura cons- -
cientemente queridos, como el apuntar hacia un objeto., Se
convierte en una unidad interna, adquiere forma y tencién.
El hombre vive constantemente en guardia, con la vista en
el blanco, como suele decir Platén, FEs Eéste quien desarro
lla conceptual y plasticamente en su imagen socratica to--
dos estos efectos de la concepcién socratica de la vida, y
no resulta fficil trazar aqui la linea divisoria entre S$6--
crates y Platdén", (8)

Cabe al respecto, scfialar todavia segfin la imagen ante-

riormente disefiada, que c¢l fin, el telos al que aspira el
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hombre no es en modo alguno, el ideal particular de un su-
jeto individual, sino muy por el contrario, es el ideal de
la polis—ideal politico=— que enraiza al interior de un su
jeto; que por cierto, al interiorizarce en &l la imagen de
la polis deviene finalmente la conciencia; pero no la con-
ciencia particular, slno, la conclencia en gencral de la
polis, De este proceso interior, también obtenemos el con
cepto de conciencia libre, pues la conciencia no se somete
de modo externo y pasivo a la tradicidén y costumbres, de
un pueblo ni a las normas juridicas estatales de éste, sin
antes haberlas pasado por la critica juiciosa de la con- -
ciencia, Las normas o leyes en cste sentido se aceptan o
rechazan no por mandato externo, sino interno, voluntario
y 1lbre de la concienclia,

En su imagen aunque fuera global, es importante seflalar
también que S6crates ha preparado el camino, por el que la
filosofia especulativa de Platén caminara. Platén hereda
de S6crates la idea del bien en general basec de todas las
virtudes en particular. Con certera apreciacién Hegel en
sus Lecciones sobre la llistoria de la Filosofia, al igual
que Jaeger en la Paideia, sostienen que lo bueno en gene-
ral, no solo es producto interno de mi conciencia, sino,
que €sta es ademds, expresién y conciencia universal de un
pueblo, o como le hemos tenido &« bien llamar: Espiritu, En
fin esta conciencia que para nosotros es 'conciencia libre
de un pueblo', y al mismo tiempo, conciencia del bien mo--

ral en general, "S6crates se di6 cuenta de que la reali--
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dad de la moralidad se habfa hecho vacilante en el espiri
tu del pueblo; y si este pensador raya a tan grande altu-
re es, precisamente, por haber sabido expresar lo que flo
taba en su &poca, llevado de esta conciencia, convirtié
la moralidad en conocimiento; pero esta hazafia consisti$,
cabalmente en lievar a la conciencia del hombre el hecho
de que es la fuerza del concepto. La que levanta el ser
~determinado y la vigencia inmediata de las leyes morales,

la santidad de su ser en sf". (9)

15

LO BUENO COMO PRINCIPIC UNIVERSAL. La idea o principio de
lo ‘bueno es para S6crates lo generdal y universal "en y pa-
ra si", La i&ea de lo bueno es en su imagen perfecta, 1la
estructura ideal en 1la cual, los distintos intereses y pun
tos de vista encuentran su verdad, como verdad universal,
En iltima instancia podriamos decir, que lo bueno en cuan-
to principio es punto final, donde todas las aspiraciones
humanas encuentran su cause, En este punto aparecen dos
ideas fundamentales: la primera que consiste en presentar

a este principio universal de lo bueno, como el fin, Telos

-~ -—al que deben orientarse nuestros pensamientos,
s6lo asi, sefialan los interpretes de Sécrates, los deseos
y aspiraciones particulares encuentran su convergencia per
fecta, En cuanto a la segunda, cabria sefialar solamente,

que este principio no solo es telos o fin de las aspiracig
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nes, sino que también es punto de partida, dado que la con
ciencia extrfie de si misma este principio, Podemos decir,
que lo universal y verdadero se extride de la conciencia,
Recuérdese al respecto, que el método socrfitico debe enten
derse como un proceso reflexivo interno, DTara este caso
traigase a colacién las distintas definiciones que sobre
la virtud el interlocutor de S6crates llamado Mendn, pre--
senta desde su muy particular punto de vista, y ahf se ve-
T8 como Sbcrates hace del espiritu -conciencia- una fuerza
que ordena el mundo, y no s6lo eso, sino ademfs principio
que orienta y conduce la vida en general del hombre, En
fin, lo que late en el fondo de todos estos casos particula
res es el concepto que ilumina la trabaz6n necesaria y uni-
versal de todos ellos. Siguiendo en la misma idea Hegel
con aclerto sefiala que lo bueno "va implicito en la natura
leza misma del espiritu". FEn general, el homﬁre no puede
recibir pasivamente algo que se le d6 desde fuera, al modo
como la cera recibe la forma, al ser modelada; todo se en-
cuentra ya en el espiritu del hombre, aunque aparezca que
este lo aprende todo, Es cierto que todo comienza de fue-
ra adentro, pero esto es s6lo el principio; la verdad es
que esto no es mis que el impulso inicial para el desarro--
llo del espiritu, Todo lo que tiene un valor para el hom-
bre, 1o eterno, lo que es en y para si, se contiene en el
hombre mismo y se desarrolla partiendo de &L", (10)

Por lo anterior, bodemos deducir que el punto de partida

de esta conciencis cn general llamada espiritu, tiene su
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inicio en la conciencia, se desarrolla en y por la concien
cia, para concluir dindose asi misma un contenido verdade-
ro (fin) que ella misma habfa pucsto, como punto de parti-
da al inicio de su proceso. El método pues, en Sbcrates
es 1bgico, Este parte no de lo concreto en sentido fisico,
sino, de lo mis abstracto que de lo externo ha registrado
nuestra experiencia, podriamos decir, de un objeto que ha
sido llevado al pensamiento como imagen abstracta reprodu-
cida de lo externo; luego, este algo abstracto (cosa pensa
da) por la vla de un pensamiento reflexivo, se traduce en
lo més objetivo del pensamiento, Asi, lo particular del
objeto, en el pensamiento imagen abstracta, difidmgs de
rivada de un impulso inicial, no tiene conexién interna al
guna, es decir, no tienme lbgica, porque su 16gica (lo gene
ral y universal) se produce y se reproduce en el pensamien
to, Es pues en el pensamiento donde finalmente se procesa
lo verdadero (ley), es decir, lo que hay de universal en
las cosas. En este sentido y solo en este, lo bueno en
cuanto principio universal se inicia en la conciencia, se
produce en la conciencia y es resultado de la conciencia;
por ello, no dudamos en sefialar que lo bueno en tanto uni-
versal es siempre circular: y faltaria por afiadir, que es-
te proceso lbgico serfgiempre y de la misma manera totali-

zante,

16
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. SOCRATBS Y SU MOMENTO HISTORICO, Cabe sefialar como dato
histbrico, la gran victoria de los griegos sobre los per-
sas (guerras medicas) aproximadamente en el afio 478 a,c.
Este triunfo hace de los ateniences el centro espiritual
y cultural de toda Grecia, El proceso ascencional de es-
piritu que en el siglo V vive, sc debe fundamentalmente
al fermento democrfitico e intelectual de la polis. Es en
este siglo que se conoce como siglo de Pericles donde en-
contramos tierra abonada y propicia para la filosofia.
Los historiadores sefialan como dato importante, la hegemo
nia, econbmica y politica de Atenas con sus aliados (liga
delio-atica) lo que principalmente le llevo a constitmir-
se como fuente alimentadora de cultura. Podria sostener-
se que la filosofia de S6crates no se llega ha comprender
si esta no se relaciona con su momento histérico politico
al que por suerte le asiste, Asi pues, "la juventud de
Sécrates coincididé con el periodo de répido auge después
de la gran victoria sobre los persas, que condujo en el
exterior a'la instauracifn del imperio de Pericles y en el
interir a la estructuracién de la mds completa democracia.
Las palabras pronunciadas por Pericles en la oracibn flne
bre entre los eaidoi)en la guerra, segln las cuales en el
estado ateniense ningln mErito auténtico, ningtin talento
personal tenia cerrado 4l camino a la actuacidn pliblica,
encuentra en S6crates su confirmacién'. (11)

Mds adelante continfia seflalando Jaeger que SbBcrates,

incluso entrado yu en edad madura, vivi6 el arte y la poe
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sia de aquella floreciente Atenas,

Pero, ahora bien, ampeglindose a la realidad hist6rica hz
bria que sefialar, que a nuestro autor le toca vivir en un
periodo histfrico de transicifn. Es en su vejez cuando to
ca a 1a puerta el derrumbamiento del pueblo ateniense, La
polis en su interior desgarramlento, no s6loc econdmico, si
no tambi8n polftico y espiritual, trfie consigo el imperio
de las pasiones ¢ intereses particulares, La eticidad be-

1la y libre, : se convierte en un ideal poco

apreciable, La conciencia o voluntad de un pueblo deja el
lugar al individuo egoista que busca el goce y la felici--
dad en el circulo reducido de su individualidad, Serf
pues, en este momento de crisis donde Sfcrates mls conse--
cuente que nunca, proponga como alternativa al derrumba- -
miento del espiritu griego, el Iogos o conciencia de si
mismo; lo que significa, anteponer el cumplimiento de los
deberes mis apremiantes de la comunidad a los intereses
particulares; en otras palabras, poner a tono mis intere--
ses coh los intereses de la polis en beneficio de la mism,.
"El di8logo con el ﬁijo de Pericles, en cuyo talento mili-
tar cifraba S6crates esperanzas durante los filtimos afios
de 1a guerra del Peloponeso, trasciende de los limites de
lo general, Es una época de decadencia incontenible para
Atenas, y S6crates, que habfa vivido en su juventud el
auge que siguiera a las guerras contra los persas, vuelve
su mirada haclia atrds, hacia los afies de la grandeza ya

esfumada', (12)
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Asi, trazada en una imagen global la vida de Séerates
y el momento histérico que de sucrte le toca vivir, nos
encontramos con que la conciencia de s, por &1 proclamada
entra en contradiccidn con ¢l estado, Mas claro, la con--
ciencia en tanto que juzga valora, enjuicia, y todavia mis,
virtud a su actividad raciocinante, que c¢lipe entre dife--
rentes alternativas de su obrar; se constituye -— - de mo
do irremediable en juez tinico -dios absoluto- ordenader de
la vida individual y social de la polis. Para Sbcrates no
hay duda, ¢l estadeo debia ordenarse conforme a este princi
pio universal; sflo que para el momento histérico de un es
tado en crisis, con justa razbn cl ideal socritico veia
amenazada su soberanfa. El poder coersitivo y externo del
estado no deja lugar para la conciencia, "Aunque SOcrates
cumplid siempre sus deberes de ciudadano, ya no era su ver
dudera patria el Estado existenta -con su religi6n- slno
el mundo del pensamlento., IHabiendo atribulde a la eviden-
cia, a la conviccién, la funcifn de determinar al hombre
en sus actos, considerd al sujeto como le decisivo frente
a la patria y 1a costumbre e hizo de s1 mismo un orficulo
en ¢l sentido griego, DecTa tener en s un ,
unt genio, que le aconsefaba lo que debia hacer y le revela
ba lo que era provechoso para sus amigos". (13)

Asi el gran maestro de Atenas entra en contradiccibn
con ¢l estade, ¥y con la conciencia religiosa de aquel mo--
mento histérico que a cl le toca vivir, Sécrates proclama

dor de una nueva vida moral con fundamento en la conciencia
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-dios moral- pone en crisis toda la tradicién religiosa,

El dios délfico, de este modo, esta condenado a morir,
porque en adelante el contenido csencial de la vida misma
ha de buscarse -esto hace Platé4n- no en lo natural y exte
rior, sino en lo interior del howbre, es decir, su con- -
ciencia, DPara Sécrates, dios esta presente cn el pensa--
miento, porque dios mismo es pensamiento y producto del
pensamiento, es conciencia absoluta que orienta y dirige
1a vida misma,liegel sefirla: "Fué Scrates precisamente
quien cumpli6 el mandato del dlos sapiente, el de "conbce
te a ti mismo", convirtiéndolo en lema de los griegos vy,
concretamente, como la ley del espiritu, y no como un co-
nocimiento de la propia particularidad del hombre. S&cra
tes es de este modo, el héroe que proclama, para despla--
zar al dios délfico, el principio de que el hombre debe
mirar dentro de si para saber qué e¢s lo verdadero, Y, cg
mo es la propia pitonisa quien proclama aquella sentencia
el desplazamiento, la subversifn del espiritu griego que
con cllo se opera consiste, propiamente, en que el ordcu-
lo sea sustituido por la conciencia que cada hombre pen--
sante tiene de si mismo, Ahara bien, esta certeza inte--
rior es, cvidentemente, un nuevo dios y no el dios tradi-
cional de los atenienses; por donde se llcga a la conclu-
sifn de que la imputacidn que a SB6crates se lc hacin era,
desde este punto de vista, fundada', (14)

Cabe seflalar, que el dios déifico al igual que el cris

tiano tambi8n es producto del pensamiento, solo que Este,
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al multiplicarse y particularizarse todavia no se erige co
mo un solo dios absoluto y verdadero, La religifn cristia
na supera cn mucho, dice llegel, a la religibn griega pues-
to que ellos han hecho de dios figura absoluta del pensa--
miento (espiritu puro) que incluso se¢ exterioriza y se ha-
ce concreto en un hombre de carne y hueso: Cristo, "Para
los griegos Dios, lo absoluto, estfi presente, no en el pen
samiento puro sino en la forma concreta, El espiritu 1i--
bre no es todavia el objeto por si solo, sino en unifn con
lo natural humano y con io pnatural externo, Las gricgos
han adorado a Dios en cl espiritu -pues lo esencial es lo
espiritual en general-, pero no en el espiritu puro, no en
el espiritu y la verdad, sine en la forma del antropomor--
fismo, Pero, a la vez, aunque tienen lo divino en figura
humana, su Dios todavia no se les ha aparecide en carne,

Su principio es el que sigue inmediatamente al oriental™,(15)

17

TRAGEDIA DI SOCRATES. Como en otro lugar se ha dicho S6-
crates consciente o inconscientemente mina la autoridad y
poder del estado griego al postular como principio absolu
to y universal a la conciencia de si mismo, De esta suer
te, la injusticia que sufre Séerates se explica por la
contradiccibn existente entre la subjetividad interior
{conciencia) y el Estado ateniensec en franca decadencia,

El destino trfigice de Sb6crates es pues al mismo tiempo el
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destino del pueblo griego, La gran aportacién de Séecrates
a la filosofie y cn gencral al hombre, de manera general
podemos decir, es el haber dado @ la conciencia el princi-
plo de libertad,

Dicho de otro modo, SOcrates "trajo a la conciencia el
principio de un munde suprasensible, un principio de liber
tad del pensamiento puro, dol pensamiento absolutamente
justificado, que existc pura y simplemente en sf para si.'"(16)

Por lo dicho se desprende, que la conciencia libre, es
no solo la conciencia de si misma como entidad separada
del mundo.

BElla es también unidad superior que en cuanto totalidad
es conciencin de s1 y de lo real, La conciencir libre asf
entendida, es conciencia activa que elige de un modo volun
tario y libre su existencia., Solo asi se exterioriza en el

,
mundo y en el hacer concreto del hombre, Existencia, con-
ciencia y libertad son por tanto tres conceptos fundamenta
les e inseparables.

Ahora bien, como la libertad tiene su base seglin Sécra-
tes en el conocimiento de si y del mundo, ésta no es some-
timiento ciego a las leyes del estado o a la naturaleza,
sino conocimiento, dominio y afirmacidn del hombre frente
a ellas, Asi, el Estado como las leyes deberfian pasar por
el juicio critico de la conciencia antes de ser aceptadas
de un modo ciego e inconsciente,

Il Estado como se ve, en la filosofia de¢ S6crates, que-

da subordinado a la conciencia, Para nuestro autor, el Es



tado como la vida misma en general deberfa tener su base
en la conciencia, en el conocimiento y en el principio de
libertad, S6crates a cometido con esto el grave pecado
que le lleva a su condena: a) ¢l haber hecho del Estado
una instancia sccundaria a la conciencia y b) haberle -
dado a la conciencia un poder consistente ¢n valorar, - -
enjuiciar y clegir las leyes, el Estado y en general la

vida que mejor convenpa al horb-e,
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"LA FILOSOFIA DE PLATON, Antes de exponer la filosoffa de
Plat6n (Arfstocles su verdadero nombre) cs obligado decir
aunque fuera poco, algo acerca de su vida. Platén nace -
en el afio 429 a,c., coincidiendo con la guerra del pelopo
neso y con la muerte de Pericles,

Este fild8sofo es un hombre culto y espiritual de la -
Gpoca, de familia noble recibe una educacién esmerada.
Cultiv@ en su juventud la poesfa y las tragedias, a los -
veinte afios recibe las cnseflanzas de S6crates, estudiando
ademis y por su cuenta a los filfsofos antiguos, Arist6-
teles en su Metaffsica seflala que Platdn estudio a los -
eleatas y especialmente a los pitagbricos, Posterior a
la muerte de Sécrates, Platén viaja a Megara y Cirene, pa
sando por Italia y Egipto; conoce a FEuclides, Teodoro y
Arquitas famosos matemfticos, Cuando Platén regresa a -

Atcenas paso a formar parte como maestro de la Academia,
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De pasada debemos sefinlar las experiencias, tal vez, -
més importantes de su vida, In el afio 388 Platén tiene su
primera expericncia amarga al pensar que a Dionisio ¢l - -
antiguo lo convenscrla de sus ideales polftico-filos8ficos,
E1 tirano pronto se¢ dispusta con Platdén y lo destierra, En
Egipto, sefialan eruditos en la materia, fue vendido como
esclavo, Una vez que ¢l cirenaico lo libera, Platén regre
sa a Atenas y funda la Academia (387),

Una segunda cxperiencia y su correspondiente fracaso,
lo tiene I'latén con Dionisio IT de Siracusa, que a la muer
te de su padre (367) ocupa el poder, Platdén es invitado
por Dionisio y acepta el cargo como legislador del Estado;
pero pronto entra cn conflicto con Dionisio ¥y la corte,
viéndése chligado a regresar de inmediato a Atenas, Toda-
vin Dionisio en el aflo 361 invita de nueva cuenta a Plat6n
pero la reconciliacifn e¢s inevivable,

Cabe sefialar, que su orientacién politica y educativa
fdcil de localizar en su filosoffa, se debe a la crisis po
Iftica de aquel momento que tuvo su inicio con las guerras
del Peloponeso. Digamos que su preocupacién polftica y -
académica son pues resultado de las condiciones socio-his-
téricas de aquel momento,

Desde Alcibiades hasta Alejandre, pasando por Critias,
Lisandro, Filipo y otros, la polis priega fue en deterioro,
La polis deja de ser el todo armonioso para entrar en una
cada vez mayor desarticulacién, Podemns decir, que el -

interfs universal sedio su lugar a intercses particulares
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y de partido, Ante este hecho, la educacién para PMlat6én

serd el medio por el cual se Formen los mejores hombres -
en el arte de gobernar’] Ls pues, la educacifn con base

en los principieos del conocimiente y la virvtud, ol funda-
mento a partir del cual se orpanice la palis, La acade--
mia de Platén tienc por lo tanto, la tarea de formar filg
sofos que deben gobernor en ese Lstado ideal propuesto -

por €l en la Repdblica.
19

FILOSOFIA B HISTORIA, Tres momentos de la historia nos -
interesa destacar c¢n cuanto explican el surgimiento apo--
geo y decadencia del espiritu griego: las guerras medicas,
¢l gobierno de Pericles y la puerra del peloponeso, Ls--
tas tres figuras disefian de mancra harto general el cuadro
basico de la filosoffa y de la historia.

Al término de la guerra con los persas Grecia resulta-
rf fortalecida, La batalla que decide finalmente ¢l triun
fo de los gricpos sobre los persas, fue la batalla naval
cerca de Salamina. la cual para los Persas fue un total
fracaso, wientras que, para los griegos fue un triunfo ro
tundo, IEste triunfo traera para los pueblos griepeos un -
fuerte ecspiritu de unidad que lo veremos expresado en la
alianza de las ciudades griegas del Asia menor y Atenas,

Asi, al t6rmino de las guerras Grecia resultara forta-

lecida no solo en su sentido ccondmico v polftico, sine
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tambifn desde el punto de vista espiritusl; si por ello
entendemos la conciencia que los pueblos priegos han podi
do ganar. Todo su desarrollo M 18sofico y cultural en pe
neral que en el futuro imnmediato se alcanza como en ningu
na otra civilizacifn, serd precisamente virtud a este he-
cho histérice y a la conciencia o espfritu que de aquf re
sulta., Con el triunfo yriego vemos apavecer en el hori--
zonte la conciencia del pueblo sriego.

Como sepgundo momento del espiritu corresponde al gobier
no de Pericles, Pericles sucesor de LEfialtes son ambos
partidarios de la democracia, Pericles era un hombre sc-
gGn sefiala Tucfdides de gran talento politico, Durante
este perfodo se fijan salurios para los marinos, soldados
y oficiales, Se construyen grandes obras publicas que em
bellecieron la ciudad, por ejemplo, el Partenon, los Pro-
pileos, ¢l Pireo, ectc,

Este segundo wmomento es fecundo para la filosoffa, y -
8sta tiene su aparicifn en Mileto de donde son origina- -
rios sus fundadores, Tales, Anax fmenes y Anaximandro,
Nuestra idea central aqui es le siguientc: con los prime-
ros fil6sofos vemos iniciarse un proceso de racionaliza--
cién del mundo, Este proceso bien lo podemos caracteri--
zar como una creciente conciencia que el pueblo se va dan
do a s1 mismo cn unidad siempre con su mundo,

La guerra entre la liga peloponesica y el imperio ate-
nience (431-404) testimonian la decadencia de la vida so-

cial y politica de los estados griegos, Lste es el terce
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ro de los momentos que nos intercesa destacar, Corinto y
Megara que forman parte de la liga pelopancsica entran en
conflicto comercial con atenas, cuando la asamblea del -
pueblo decidio prohibirles a Megara y Corinto comerctar
en los puertos de la confederacidn, Esparta aliada a Co-
rinto y Megara deciden pronunciarse por la puerra y por -
el 1ibre trdfico con los puertos, Cabe agrepar a todo es
to que el desprestigio y la pérdida del poder cada vez ma
yor de Pericles, apura mfs la destruccién de Atenas,

En cuanto a la filesofia se refiere, €sta tiene su co-
mienzo en Mileto, y su desarrollo mayor lo encontramos en
Sécrates, los Sofistas y Platén. In la filosoffa de es--
tos grandes hombres, el elemento especulativo (la concien
cia) interviene cn el mundo de tal modo que lo totaliza,
esto es, como unidad y como difcrencia, Podemos decir de
modo esquemftico, que al declinar la polis griega, ta fi-
losoffa tiene por objeto la totalidad, esto cs, la unidad
organica en el plano de la conciencia, En este sentido
podrfamos decir con legel: el bdho de Minerva levanta el
vuelo solo al caer la tarde,

Lo que nos interesa destacar aquf es que, la filosafla
tiene su mayor florecimiento cuando deviene la decadencia
de la vida polftica y socinl del pueblo priego, Detenga-
monos un poco y regresemos a lc que se ha dicho atras, El
mundo ffsico antes de SHcrates (filesoffa presocratica) se
explica por los principlos de wire, agua, fuego, etc,, en

los cuales lo absoluto se representa de un modo sensible;
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mientras que, en la sepunda mitad del siglo V los filfso-
fos se ocuparan de ese principic activo llamado Logos (Ra
z6n) capaz de explicar al hombrc en unidad con su mundo.
En fin, este principio en tanto principio subjetivo (sus-
tancia) se¢ introduce solo al declinar la fipura social e
histérica de la polis griega,

Ahora bien, si vemos el procesn en esta lfnea, no es -
un cambio simple en cuanto al objeto de estudio se refie-
re, esto c¢s, que hubieramos passdo del cosmos al hombre,
Esta es una visién muy unilateral, 131 objeto ahora es el
todo o la totalidad, Es princinio unificader tanto del
mundo humano como del mundo natural, "ELl hombre cs la me
dida de todas las cosas" segdn Protfgoras, y si hemos de
entender esta frase, resultard muy discutido creer que es
el hombre individual y no la raz6n, la quec media o da -
proporcifn al mundo, En fin, si por medida entendemos pro
porcionalidad u orden entre las partes y el todo, resulta
que Protfigoras hace alusi6n a la razén como principio ob-
jetivo unificador,

“En consecuencia, el universo objetivo cstd contenido
en un sujeto, este sujeto es el nuevo elemento que no per
tenece al universo de la objetividad. El sujeto, el yo,
es otro universo; e¢s el universo de la subjetividad, Es-
te universo subjetivo no fue cunocido en el primer perio-
do de la filosoffa; sin embargo, solamente con €1 la vida
se completa y realmente existe la totalidad buscada por

la filosoffa, HEsa totalidad neo comprende sélo los obje--
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tos que sc¢ ven, sino también al individuo que los ve, Lua

totalidad es el mundo objetivo y subjetivo ecn una sintesis
y unidad, Y 1la tcorfia filoséfica se perfecciona cuando -

concibe a los dos; esto es, cuando examina filos6ficamen-

te no solamente al universo objetivo sino también al uni-

verso subjetivo, ¢l Yo,,, Esta idea apertura del pasaje -

del mundo objetivo al mundo subjetivo”, (1)}

En esta perspectiva, la especulacibn filos6fica no a
cambiado de objeto, La filosoffa "levanto su vuelo' cuan
do &sta supera el momento de la sensibilidad (filosoffa
presocratica) en la figura que S6crates y fundamentalmen-
te Platén denomina Eidos, Ulsta idea en Platén sersd la -
esencia en s{ o lo general que mantiene en la unidad lo
particular., In la Repdblica, refiriéndose Platbn a la be
lleza en si nos dice: '""El que piensa en las cosas bellas,
pero no lo bello en si mismo, y, por otra parte, tampoco
es capaz de seguir en su carrera al que le lleve hasta el
conocimiento de su idea, ese, /(te parece que vive en un -
suefio o despierto? fijate bien, (JQué otra cosa es la en-
sofiaci6n, sino esto mismo: es decir, ya en suefios, ya des
piertoc, tomar la sombra de una cosa por la cosa misma,
pensando en las relaciones de scmejanza?

-En efecto- contest6-, yo dirifa, del que esto hiciese,
que estd sofiando.

-Pues qué? Aquel que, por el contrario, juzga que exis
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te algo bello en sT mismo y que puede llegar a contemplar
lo e Incluso las cosas que son participacigén de la belle-
za, tso sin pensar quc las cosas bellas son 1o bello en
si y viceversa, Jte parcce a ti que vive despierto o como
en un suefio?

-Muy despicrto- replicd.

-Por tanto, (diremos justamente que el pensamiento de
este dltimo constituye verdadera cjencia, y que el del
otro, en cambio, es sclo mera opini6n?

-Indudablemente’. (2)

La idea por lo tanto, es lo general formal, es decir,
esencia en cuanto es lo verdadero, Asi, para Platén 1a

idea seria por tanto, simplificando, unidad en la diferen

cia o lo general donde se disuelven las diferencias,

20

POLIS GRIEGA, Como se ha dicho, la descomposicién de la
polls griega trajo como consecuencia la exaltacifn y ade-
mis busqueda de un principio unifcader, y que se le ha te
nido en llamar, logos, raz6n y esencia, Ahora faltaria
por ver como este principio orcena y rige a la polis,
Recordemos que para Sécrates, todo ciudadano debfa ser
vir a la polis, Para S6cratces el conocerse a s{ mismo -
significaba atender no a su corciencia en particular, si-
no a la conclencia o espfritu de la polis cn general, As?,

en consecuencia, no debemos hacer caso a la costumbre, al

hdbito de vivir en comunidad, sino s6lo a la conciencia,
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—n

Esto es;’ lo;qus significa, poner por sobre el Estado
¢ incluso por sogfe el poder de los dioses un principio -
que mandata al ciudadano. lis ficil darse cuenta, como la
filosoffa de Sé6crates debfa entrar en contradiccidn con
el Estado,

En fiIn, dec igual modo podrfamos decir, que para Platén
la justicia y la razbn deviencn principios reguladores de
la polis, cuando los tiranos hacian del Estado el medio
para satisfacer sus intereses particulares, [sto es,
cuando la polis no tenfa ya salvaci6n y entro en una ine-
vitable corrupcifn, la reflexi6n filosdfica hizo del lo--
gos, un saber permanente y universal que deberfa fungir
como fundamento del buen gobierno, Podiamas decir, que la
armonia de la polismolo deviena cuando la purte animal del
hombre se subordina a la virtud racional del alma., 'He
ahi por qué quienes desconocen el valor de la inteligen--
cia y de la virtud y solo se preocupan de los festines vy
de otras cosas anflogas se van arrastrados, segdn parece,
a lo bajo y llevados de nueve a la mitad del camino, en
lo cual pierden el tiempo de su vida, Pues es claro que
nunca alcanzan la verdadera altura ni derigen a ella sus
miradas; y en fin, no se llenan realmente de la realidad
ni gustan de un sdiido y puroc placer, sino que, al igual
que las bestias, inclinan sus miradas y su cuerpo hacia
tierra y hacia sus mesas, porque no descan otra cosa que
cebarse y aparearse, y cn vista de esto se cocean y cor--

nean entre s, empleando sus cuscos y sus cuernos de hie-
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rro, olvidando ¢l llenarse su ser de las cosas reales que
le convienen'. (3)

Por lo tanto, el hombre que busca y encuentra lo univer
sal en s1, esto e¢s, la verdadera realidad; se conducira
en el planoc de lo polftico y dvl saber conforme a la con-
ciencla general (espfritu) de ia polis. De este modo, cl
hombre que vive conforme al "valor de la inteligencia y -
de la virtud" alcanzari la mis grande armonia entre el al
ma y el cuerpo.

NDebe advertirse, que la virtud y el conocimiento no se
desligan de la realidad social, sino que por el contrario,
mantienen una unidad indisoluble, Simplificando al mixi-
mo podemos puntualizar: en Platén, la realidad y el pen-.
sar encuentran su unidad como unidad en la diferencia, [s
en el difilogo de Parmenides y Jdel Sofista donde Platén ex
plica la dialéctica implicada entre la unidad y la dife--
rencia, entre el ser y el no scr,

Por dltimo, debe quedar bien claro, que Platén en el
terreno de la filosofia busca y encuentra lo que de uni--
versal tiene la realidad social, Los intereses privados
y los placeres del cuerpo se~den su lugar a lo universal
cuando los hombres njustan su conducta a la sabidurfa y a
la virtud, Sole asf, la ciudad dividida en unaciudad de
los pobres”& una“ciudad de los ricos encontrarf su supera
cifn, En otras palabras podemos decir, que la alineacifn

del hombre frente a la naturalcza y frente al mismo hom--
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bre encuentran su unidad en la conciencia universal de un

pueblo, esto es, en el espfritu.

21

EL AMOR COMO MEDTACION. Hemos dicho que la filosofia es
bdsqueda de lo absoluto, y ahora agregaremos que para tal
propdsito es necesario ¢l amor como mediacién, El amor -
es la fuerza dialéctica que mantiene en el nivel del espf
ritu, lo diverso en la unidad, Platfn en el banqucte ex-
plica que Eros hijo de Poros (la abundancia) y de Penia
(la carencia) es condici6n mediadora entre la belleza y la
fealdad, entre la bondad y la maldad, entre la sabidurfa
e ignorancia, El amor, dice Diotima, es un gran genio -
que "Interpreta y transmite a los dioses las cosas huma--
nas y a los hombres las cosas divinas, las sdplicas y los
sacrificios de los unos y las ordenes y las recompensas a
los sacrificios de los otros, Colocados entre unos y - -
otros rellena el hueco, de manera que el todo queda lipa-
do consigo mismo, A través de ¢1 discurrec el arte adivi-
natorio en su totalidad y el arte de los sacerdotes rela-
tiva a los sacrificios ,a las iniciaciones, a los encan--
tos, a la mintica toda y a la magia, La divinidad no se
pone en contacto con ¢l hombre, sino que es a través de -
este género de seres por donde tiene lugar todo comercio
y todo difilogo entre los dioses« y los hombres, tanto du--

rante la vigilia como durante ¢l suefio', (4)
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En fin , en virtud de que el amor (liros) tiene una do-
ble herencla, por un Indo (Pores) es sabidurtn y belleza;
por otro, (Penia) carencia; el amor no es ni lo uno ni Io
otro, "Por su naturaleza no es inmortal ni mortal, sino
que en un mismo dfa a ratos florece y vive, si tiene abun
dancia de recursos, a ratos mucre y de nucvo vuelve a re-
vivir gracias a la naturaleza de su padre,

Perp lo que se¢ procura, siempre se desliza de sus ma--
nos, de manera que no es pobre jamids el Amor, ni tampoco
rico, Se encuentra en el término medic entre la sabiduria
y la ignerancia", (5)

Esta pues doble naturaleza que define el amor, es al -
mismo tiempo la que define su unidad, De este modo, si -
1a unidad cs perfeccifbn (ser-identidad) y la diferencia -
es carencia (no ser-dualidad) cncontrames entonces la per
fecta figura dialéctica del espiritu.

Se ha concluide pues, que ¢l amor es mediacibn, ahora
dircmos que el amor ¢s también deseo de inmortalidad , -
Diotima en el Banquete dice: "Y es necesario segln lo con
venido, que desece la inmortalidad juntamente con lo bueno,
si es que verdaderamente tienec el amor por objeto la posc
sién perpctua de lo bueno, Necesariamente, es pues, sc--
gln se deduce de este razonamiento, el Amer serd también
amor de la inmortalidad". (6)

Son dos los modes por los que, segfin Platén, se alcanza
la inmortalidad, une cs en la fecundidad y en la procrea-

cifny y el otro, segdn se desprende del texto, por la re-
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floxion del alma., "As7, pues, ios que son fecundos segln
el cuerpo se dirigen en especial a las mujeres, y esta es
la forma cn que se manifiestan sus tendencins amorosas,

porque scglin creen, sc procuran para s, mediante procrea
cién de hijos, inmortalidad, memoria de sf mismosy felici
dad para todo el tiempe futuro., En cambio, los que lo -

son seglin el alma..., conci -

ben en las almas mis adn que en los cuerpos, aquello que
corresponde al alma concebir y dar a luz, (Y qué es lo -
que le corrvesponde?: la sabidurfa moral y las demfs virtu
des, de las que precisamente son progenitores los poetas
todos y cuantos artesanos se¢ dice que son inventores"., (7)
La pregunta obligada ahora cs: ¢cbmo el alma hace posi
ble o produce la sabiduria y demfs virtudes?, Podrfamos
decir, que cuando un nifio contiene en sf la sabidurfa -
(prefiado), €ste la tiene de un modo latente, atdn no reve-
lada; luego, en raz6n de su contenido éste (el fil6sofo)
no tendra como resultado (en edad conveniente) otra cosa,
sino lo que tenfa con anterioridad, es decir, la sabidu--
rfa. Pucde afirmarse de otro modo, que el alma no revela
sino lo que ya tenfa con anterioridad, "As{, cuando al--
guien se encuentra a su vez preilado en el alma de estas -
virtudes desde nifio, inspirado como est4d por la divinidad,
al llegar a la edad conveniente desea ya partir y engen--
drar, y también €1, sepun creo, se dedica a buscar en tor
no suyo la belleza en la que pueda engendrar, pues en lo

feo jamfs engendrara. Siente, por tanto, mayor apego a



95

los cuerpos bellos que a los feos, en raz6n de su cstada
de prefiez, y cuando en ellos encuentra un alma bella, no-
ble y bien dotada, muestra entonces extraordinaria afi- -
cibn por el conjunto ¥ al puntc encuentra ante csc hombre
abundancia de razones a prophsito de la virtud y de como
debe ser el hombre bueno y las cosas a que debe aplicar--
se, e intentari educarlio, Y pcr tener, seglin creo Contac
to y trato con lo bello, alumbra y da vida a 1o que tenia
concebido desde antes; a su laco o separado de €l se acuer
da siempre de ese ser y con su ayuda cria en comdn con élﬁﬁ
producto de su procreacién,...” ( 8 )

Por lo anterior se puede concluir que el antes y el -
después (la sabidurfa en estadc latente y despu€s revela-
da) son dos momentos de la misma conciencia, La concien-
cia (espiritu) aunque recibe de¢ fuera (cosas externas) su
impulso, ésta no se muestra pasiva, sino activa; y es €s-
ta, la actividad de 1la conciencia la que le lleva a reve-
lar lo que al principio se mucstra como latente, Este cs
pues el lado subjetivo, el lado activo del sujeto descu--
bierto por la filosoffa plat6nica,

En f£in, si hemos dicho que ¢l hombre, no solo transfor
ma la realidad para satisfacer sus necesidades inmediatas,
sino que al transformarla, se transforma asi mismo como
sujeto; entonces, deberemos tener como resultado, como -
obra ",..la mids grande y la mis bella forma de sabidurfa

moral' que sg manifiestaven el ordenamiento de las ciudades

y de las comunidades, que tiencn por nombe cl de modera--
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cibn y justicia",

Debe puntualizarse que 1a conciencia tiene como fuerz:
dialéctica el amor, y que es cl amor quien "alumbra y da
vida" lo que este mismo espfritu tenfa con anterioridad,
El amor por eso, como se ha dicho, es mediacién y dial€c-
tica que revela la mfs bella forma de sabidurfa moral.

Por lo tanto, el amor es fuerza dialéctica que busca
la inmortalidad, es decir’ lo universal (belleza en si,
sabiduria en 51), Ahora nos preguntaremos: (cual es el
camino que nos permite ascender finalmente a la concien--
cia universal manifiesta en el '"ordenamicnto de las ciuda
des"?, "Es menester , 51 se quiere ir por el -
recto camino hacia esa meta, comenzar desde la juventud a
dirigirse hacia los cucrpos bellos, y si se conduce bien
el iniciador, enamorarsc primero de un solo cuéerpo y en--
gendar en &1 bellos discursos; comprender luego que la be
lleza que reside en cualquier cuerpo es hermana de la que
reside en el otro, y que si lo que se debe perseguir es
la belleza de la forma, es gran insensatez no considerar
que es una sola ¢ identica cosa la belleza que hay en to-
dos los cuerpos., Adquirido este concepto, es menester ha
cerse enamerado de todos los cuerpos bellos y sosegar ese
vehemente apego a uno sclo, desprecidndolo y considerfndg
1o de poca monta", ( 9 )

Son tres los momentos fundawentales que permiten el -

ascenso a lo universal; en primer lupar, el joven deberd
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enamorarse de las cosas bellas, luego comprendera que la
helleza da un cuerpo ¥ de todos los cuerpos bellos es 1o
misma, para conclulr finalmente que la bellcza en sf es -
una y todos los cuerpos bellos participan de ecsta belle--
za. Por lo dicho, la contemplacién de lo bello mismo, se
r#d la forma o figura universal de la belleza manifiesta
en los cuerpos,

En fin, la idea misma de lo bello o lo bello mismo, no
debe representarse en un sujeto o cuerpo particular; por-
que, 6sta ecs figura cuya existencia es en si ¥y por si mis
ma, en la cual todas las cosas bellas participan,

Por filtimo, lo bello misme (en si y por sf misma) no
puede ser representada en lo particular (cuerpo o sujeto),
la immgen que nos podemos hacer de ésta, es una imagen -
circular., Esta circularidad d¢ lo bello, como la idea -
misma de lo bello, es revcladora de la belleza en si, o
sabiduria en sI, que ella misme contiene como latente,
Por eso, su resultado no puede ser otro, sino aguel que -
ella misma produce, Todo pues, se encuentra en el sujeto
en cuanto es la forma (subjetividad) de todas las cosas
bellas particulares, Podemos decir en conceptos actuales
que el sujeto (el filésofo) ha de buscar en su propia con
ciencia lo general (lo espiritual} que no se encuentra ni
se extrae de la experiencia; porque es en la conciencia
de donde se obtiene lo verdadero, lo bello y lo bueno en

general.,  En cste sentido debenos entender que lo bueno,
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lo bello y demds virtudes no sc¢ ensefian, porque reitera--
mos la conclencia las tiene en estado latente, Ahora
bien, ¢cbmo se descubren lo verdadero, 10 bello en gene--
ral?. Podfamos decir: el impulso inicial que pone en mo-
vimiento a la conciencia vienc del cxterior; pero solo es
el comienzo del proceso, porque, toda la fuerza dial€cti-
ca que produce lo general es por el amor a lo inmortal, a
lo absoluto,

Reiteramos lo que se decia ce S6crates: el método que
produce lo general es una reflexién interna porque de lo
externo solo se reciben imagenes (apariencias) inconexas
de las cosas, Con el antes y cl después solo se quierc
indicara que lo general tiene su inicio en la conciencia,
se desarrolla por la conciencia y termina o concluye en -
la conciencia. De otro modo pedemos decir: Platén dife--
rencia entre imagen interior inconexa (opinién} e imagen
interior conexa (sabidurfa), L1 antes, lo inconexo (par-
ticular) y el después, lo conexo (general) son tan solo
dos momentos al interior del pensamiento o de la concien-
cia, En fin, por todo lo dicho: el amor e¢s la fuerza - -
interior (dial6ctica) del pensamiento que impulsa al pen-

samiento de la opinibn al saber de lo general,

22

DIBUJO DE UNA CIUDAD ESTADO IDEAL., La ciudad-estado es

para Platbén, lo permanente, lo universal que supera los

v
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intereses individuales en una rep@iblica de iguales, AsfT,
los intereses individuales se¢ subordinan al interés comn
W.K.C, Guthrie sefiala en este punto: "En las clases gober
nantes de la Repdblica de Platén ¢l individuo debe estar

subordinado al bienestar comdn cen un rigor que a noso- -
tros nos parece excesivo, Ll zbandono por éstos, que son
los ciudadanos més valinsos del Estado, de la propiedad y
de la vida de familia, la educzci6n en comfin de sus hijos,
la distribucifn de los deberes y de los privilegios con

arrcglo a un sistema casi inexcrable de separacifn de cla
ses, todo csto parece horrible a nuestros ojos". (10 )

Pero ahora bien, aunque esto pudiera ser agresivo prin
cipalmente a los detentores del poder y la riqueza, lo -
cierto es que para Platdn la propiedad privadd, la fami--
lia y otros privilegios tambifn privados, traen consigo
no solo la corrupcién del alma, sino de igual manera, la
corrupcidn de los pueblos. La ciuéad dividida en una ciu
dad de pobres y otra de ricos no conocen la justicia ni
sus intereses se ordenan conforme a este principio.

Son tres las clases sociales que deben ordenarse con--
forme al principio de la justicia. La clase de los gober
nantes llamados filésofos son guienecs poscen la episteme,
es decir, la sabidurfa. Los guardiancs como segunda de
las clasces tendrd como tarea la seguridad de la polis; y
por dltimo, la de los agricultores y artesanos encargados

de producir los bienes necesarios. La armonfa de la ciu-
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dad-estado, sefiala Platén, consiste en que cada una de las
clases acepte realizar su funcibn encomendada, Asf, to--
das las funciones en su entrelasamiento convergen en lo -
que Platén llama virtud, Son cuatro las virtudes que en
la filosoffa de Platbn encontranos: la sabidurfa que co--
rresponde a los gobernantes, la valentfa a los guardianes
y la tempcrancia a los productores, La cuarta virtud es
la justicia, la que sintetiza y manticne en armonfa a las
otras tres, De 1o dicho, la justicia seri pues, princi--
pie que armoniza en la unidad la diferencia., '"Realmente,
la justicia parece que es algo de esta clase, pero no en
lo que concierne a la accibn externa del hombre, sino res
pecto a su accifn interna; es ella la que no permite que
ninguna de lags partes del alma haga lo que no le compete
ni que se entremeta en cosas propias de otros linajes, si
no que, ordenando debidamente lo que corresponde, se rige
a si misma y se hace su mejor amiga al establecer el - -
acuerdo entre sus tres elementos, como si fuesen los tér-
minos de una armonia, el de la cuerda grave, el de la al-
ta y el de la media, y todos los demfs tonos intermedios,
si es que existen, Una vez rcalizada esta ligazdn y con-
secguida la unidad a través de la virtud, con templanza y
concierto, el hombre tratarf de actuar de algln modo, ya
para la adquisicién de riquezas, ya para el cuidado de su
cuerpo, ya para dedicarse a la polftica o para consagrar-
se a los contratos privados, jusgando y denominando justa
y buena en todas las ocasiones a la ac¢ibn que conserve y

mantenga cn €1 dicho estado, y dando el nombre de pruden-
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cia al conocimiento que la presida, asf como ¢l de accibn
injusta a la que corrompa esa ordenacién, ¢ ignorancia a
la opinién que la gohierna”. (11 )

Cabe indicar que la justicia en cuanto fuerza unifica-
dora, es principio ordenador; sobre todo si entendemos -
por justicia hacer lo que a cada uno corresponde seglin ca
pacidades y aptitudes, Asf{, el sometimiento y la discti--
plina en favor de una armonfa =ocial, viene dada por wuna
reflexién interior del alma que no acepta imposicifn algu
na del exterior. Solo el alma interior del hombre (con--
ciencia) en cuanto juzga y valora, pone a tono o en armo-
nfa el interés general de la polis con el interés particu
lar de los ciudadanos., Reiterumos, solamente cuando se
alcanza esta perfeccidn del alma realizada u objetivada -
en la polis, la ciudad pasa de ser una ciudad dividida en
pobres y ricos, como dice Platin, en una ciudad regida o
determinada por la conciencia que ticne el mis bello y ng
ble de los principios bajo los cuales se ordena €sta y la
polis: la justicia,

En fin tendrfamos que concluir, que la idea de justi--
cia se encarna y se revela en ia ciudad como su unico mo-
do de existencia, EI dualismo entre ¢l alma y el cuerpo
en Plat6n no es tan simple como generalmente se hace pa-
sar. El cuerpo-ciudad encuentra pues su armonfa en cuan-
to en €ste se introduce el elenento de lo subjetivo., Con

S6crates vy Platén, el Yo como .ado subjetivo del conocer

busca su rcalizaci6n; ) en este sentido} no deberfamos di
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ferenciar de manera radical y absoluta el alma y ¢l cuer-
po (el mundo de lo sensible y ¢l mundo de las formas) - -
puesto que lo que se hace, es ocultar su posible armonfia,
Si el alma es distinta del cuerpo, es porque el alma (for
ma) es inmortal y cl cuerpo es corruptible; y en el mismo
sentido, si el alma es distinty del cuerpo, ¢s porque lo
real (cuerpe) no se explica sin un principio activo., So-
lo el alma en cuanto principiovhctjvo-subjctivo“fundamen—
ta la existencia de lo real; asf, encontramos que si lo -
rcal, la existencia temporal recibe su fundamento de - -
aquel principio activo, entonces, la verdadera realidad
de las cosas es intemporal. TPodrfamos decir, que lo ver-
dadero no esta en las sombras de las cosas, sino en las
formas, Simplificando, el principio ordenador de la po--
lis es pues la subjetividad o ja conciencin libre como sg¢
fialara S6crates, Si lo subjetivo (lo absoluto) es princi
pio que define todo lo real, es entonces principio de unji
dad en si y para sf. [Lste principio como sefiala Platén

en el Pedro, es la idea o forma inteligible de lo real,

23

EDUCACION Y CLASES SOCIALES, La educaci6n para Platén,
tiene como fin la perfeccifn dcl espfritu, y fsta se divi
de en mdsica y gimnasia, Ambas, mfisica y gimnasia, son

inseparables, la primera se refiere a la enscfianza de 1la
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ciencia y de las artes, y la scpunda, se refiere a la edu
cacibn ffsica del cuerpo, La educaci6n busca a fin de -
cuentas lLa armonfa entre el alwma y ¢l cuerpo, podriamos
afirmar ampliando estos conceptos, busca la unidad de la
conciencia y la vida social del hombre, In fin, podria--
mos decir, que la educacién ticne como ffn la unidad en
el orden de lo social.

En cuanto a la clase de los guardianes sc reficre, és-
tos reciben una educacifn en comdn, Desde nifios asisten
a una guarderia infantil donde indistintamente las madres
les dan de Iactar. La relacibn madre ¢ hijo se pierde -
iamediatamente después del parto, Todos los ninoes naci--
dos en fecha determinada pueden considerar como madres a
todas las mujeres que hubieran dado a luz en la misma fe-
cha, Segln Plat6n la pérdida de todo vinculo familiar ha
rf{a de los educandos, fijar sus intereses 1o en la Fami--
lia, since en la comunidad; podriamos decir que su Gnico
inter6s serfa el de gobernar crn beneficin de un orden so-
cial.

En cuanto a la propiedad de los bienes materiales Pla-
t6n sostiene que es la causa de la violencia y de la in--
justicia. La propiedad privadn segfin Platén debe desapa-
recer, La clase de los gobernantes y guardianes esta - -
pues excluida de toda fortuna, en tanto que la comunidad
debe satisfacer sus necesidades., Finalmente, la clase de
los agricultores y artesanos il prohibirles participar en

polfitica no se¢ les excluye de tener familia y propiedad,
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Debemos sefialar ademfs, que al desaparecer la familia -
la mujer pierde todos aquellos deberes de esposa y madre.
La mujer en la repriblica de Plat6n se Intepra a las tarcas
universales de la cludad, La mujer recibe 1la misma educa-
cifn que el hombre y puede aspicar también al puesto de go
bernante o guardian de la polis,

En las lecyes, (ltimo didlogo de su madurez, Platfn sos-
tendrid que el rey Ffil6sofo de 1a Rep@blica puesto o consi-
derado por encima de las leycs tendrf que sujetarse como
cualquier otro ciudadano a éstas, Si en la Repliblica el
filésofo en cuanto poscedor de la sabidurfa no necesita su
jetarse a leyes para Dien gobernar a la polis; cn las le--
yes, encontramos que si se quicre gobernar para la polis,
para el inter€s general, las leyes deberdn estar por enci-
ma de cualquier interés particular. En fin, debe sefalar-
se tambifn, que en las leyes, Plathn restituye la propie~-
dad y 1a familia a los cludadanos que en la Repdblica se
les exclufn de este derecho,

Amén de lo dicho, se traza pues, el cuadro general de
la polis para indicar que la conciencia, como conciencia
gencral de un pueblo, logra su universalidad y por ende su
realizacioén en la ciudad; y que como tal, deviene una ciu-
dad arm6nica determinada por 1a conciencia, es decir, de--
terminada por aquel principio subjetivo que hemos tenido
en llamar fusticia. A esta altura necesario es reiterar,
que la subjetividad lograda alzo su vuelo al declinar la

figura social e histérica del pueblo gricgo; esto cs, que
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frente a la figura que se disueclve, la filosoffa como ¢s--
peculacifn de lo absoluto a revelado el mundo como un mun
do humano, que solo es tal, en cuanto ¢l hombre (vo subje
tivo) es princlpio ordenador y creador, FEsto es lo mfis

hermoso que la filosoffa de Platén hereda a la posteridad,

24

TEORIA DEL CONOCIMIENTO, Para Platén, la esencia o expli
cncibn de todas las cosas reside en la conclencin o refle
xi6n interior del hombre capaz de traduciv la realidad ma
terial en una rcalidad pensada cn conceptos ¢ ideas; di--
cho de otro modo, capaz de explicar en lo general lo par-
ticular., De ecste modo solo hay conocimiento de lo genc--
ral s1, la palabra Eidos, se traduce como pénero (catego
ria universal) que da cuenta de lo real en su conjunto,
Plat8n descubre el mundo del intelecto (subjetividad) - -
cuando sostiene que la esencia de lo real sc ubica en el
pensamiento y no en lugar distinto,

En cuanto al recuerdo y el alma debemos sefialar lo si-
guiente: para Platén el alma es inmortal, es pensamiento
o intelecto que conece recordande, La idea de la inmorta
lidad del alma l1a explica Platén cn los didlopos Menon y
Fadro, en €stos, explica como el alma en cuanto inmortal
y en cuanto recuerdo produce lo genral (verdad o esencia)

de todo cuanto existe, "Claro esta que la palabra 're- -
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cuerdo” es, en un sentideo, una expresion poco aflortunada;
concretamente, cn el sentido en que alude a la reproduc--
cifn que se ha tenido ya en otyo tiempo, Pero ia palabra
"recuerdo’ tiene ademds, otro sentido, que le du la etimo
logfa: el de convertirse en alpo interior, el de adentrar
se en sf mismo; tal es e¢n realidad, el profunde sentido
conceptual de esta palabra. Ln este sentido, si puede de
cirse que el conocer lo gencral no €s otra cosa que recor
dar, adentrarse en sf, convertir en ulgo general lo que
empieza manifestdndose de un modo externo y como algo mdl
tiple, para lo cual nos adentramos en nosotros mismos y
elevamos a conciencia nuestro interiar”. ( 12

De lo anterior se puede categoricamente afirmar, que
recordar es interiorizar el mundo Dajo una forma racional,
o dicho de otro modo, que en cuanto reflexidn interior re
produce lo que de universal tienen las cosas., Recordemos
lo que anteriormente sc decia: el impulso para que la con
ciencia se ponga en movimiento viene del exterior; y este
es el comienzo del saber que devendra por la fuerza de -
una reflexibn interior de la conciencia un saber de lo ge
neral, Lo que nosotros tenemos al comienzo es un saber
limitado e inconexo (doxa) que por la fuerza dialéctica
de la conciencia (el amor) finalmente se revelars como -
universal (episteme), El idealismo de Platén consiste -
simplemente, en que el individuo o sujeto solo conoce por
la via de una reflexi6n interior lo universal de luas co--

sis, y esto, porque en e¢llas, lo universal no esta dado
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como comienzo sino como resultudo. Jor los sentidos se -
hace presente la cosa pero no su universalidad, L1 idea-
lismo de Platfn no lo debemos concebir '"como aquel idea--
lismo malo que, sin duda, se presenta cn los tiempos mo--
dernos, como si el hombre no fuese capaz de aprender nada
ni fuese determinado exteriormente, sino que todas las re
presentaciones emanasen del sujeto, Se afirma con fre- -
cuencia que el idealismo consiste en que el individuo es-
tablezca a partir de sf mismo todas sus representaciones,
incluso las mis inmediatas, DPc¢ro esta es una nocifn anti
histBrica y completamente falsi, tal y como esta tosca re
presentacifn define al idealismo, podemos decir que nin--
glin filBsofo ha sido, en verdad, idealista, y tampoco el
idealismo platfnico tiene nada que ver con esta forma", (12
Puede concluirse que para Pilat8n, el alma es fuente -~
unica de lo verdadero que desarrolla en su propio seno lo
general, Y esto es verdad, porque para conocer lo verda-
dero de las cosas no prestamos crédito a los sentidos ni
a opinifn alguna; sino a la reflexidén interior del alma -
que a fin de cuentas nos conduce por el camino de la ver-
dad, En congsecuencia puede afirmarse quc ¢l conocimiento
no reside en las sensaciones ni en las representaciones
que tenemos de las cosas, sino en lo general que descubre
lo verdadero, es decir, lo universal, En fin, el alma en
cuanto recuerda o reflexiona en sf misma nos conduce de -

lo particular a le general, o lo que es lo mismo, de la



108

opinifn al saher de lo universual,

25

EL MITO DE LA CAVERNA. Platdn sostiene que el hombre acos
tumbrado a vivir entre sombras se¢ engafia asf mismo, solo
conoce las sombras de las cosas, perdiendo el sentido de
lo que es verdadero y de lo que es falso, El conocimien-
to que asi se obtiene es superficial y pasajero en tanto
que se funda en las sensaciones, Seglin Plat6n, los hom--
bres deben romper las cadenas que los sujetan a vivir en-
tre sombras (mundo sensible) puara poder ascender al mundo
de lo inteligible, esto es, al mundo de las ideas, Debe-
mas relterar que la trnduccifn de lo sensible en Jo Inte-
ligible nos es dado solo por el recuerdo, o para mejor de
cir, por la reflexién interior del alma que nos conduce
de lo sensible a 1o inteligible, Platén en la RepGblica
dice: '"Imagfnate una caverna subterrfnea, que dispone de
una largn ontrada para la luz o todo lo larpo de ella, vy
figurate unos hombres que se encuentran ahl ya desde la
nifiez, atados por los pies y el cuello, de tal modo que
hayan de permanecer en la misma posicibn y mirando tan so
lo hacia adeclante, imposibilitados como estdn por las ca-
denas de volver la vista hacia atrfs, Pon a su cspalda
la 1lama de un fuego que arde sobre una altura a distan--

cia de ellos, y entre el fuego y los cautivos un camino
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eminentemente flanqueado por un muro, semejante a los ta-
biques que se colocan entre los charlatanes y el ptblico
para que aquellos pucdan mostrar, sobre ese muro, las ma-
ravillas de que disponen,

--Ya me imaglno eso-- dijo,

--Pues bien: observa ahora a lo largo de ese muro unos -
hombres que 1llevan objetos de todas clases que sobresalen
sobre &1, y figuras de hombres o de animales, hechos de
piedra, de madera, y de otros materiales, Es natural que
entre otros portaderes unos vayan hablando y otros pasen
en silencio.

~}Extrafias imfigenes describes -dijo- y extrafios son -
también esos prisioneros!

-Sin embargo, son semejantes en todo a nosotros -obser
vé-,

Por que, ¢Crees en primer lugar que esos hombres han
visto de sf mismos de otros alzo que no sea las costum--
bres proyectadas por el fuego ¢n la caverna, exactamente
en frente ecllos?

-iC6mo dijo- iban a poder verlo, si durante toda su vi
da se han visto obligados a mantener inmfviles sus cabe--
zas?

-¢Y no ocurrlrd lo mismo con los objetos que pasan de-
tris de ellos?

-51, pues, tuviesen que dialogar unos con otros, ino
crees que convendrfan cn dar a las sombras que ven los -

nombres de las cosas?
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~Por fuerza, .

-Pero sudn que la prisidn dispusiese de un eco que re-
pitiese la palabra de los que pasan, iNo crees que cuando
hablase algunos de estos pensarfan que eran las sombras
mismas las que hablabdin?

-No, 1Por Zoeus!- difo,

~Clertamonte- indiqué-, esos hombres tendrfan que pen-
sar que lo dnico verdadero son las sombras,

~-Con entera necesidad- dijo,

-Considera, pues -afadir-, la situacitn de los prisio-
neros, una vez liberados de las cadenas y curados de su
insensatez, (Qué les ocurrirfa si volviesen a su estado
natural? Indudablemente cuando algunos de ellos quedasen
desligados y se le obligasc a levantarse s@bitamente, a
torcer el cuello y a caminar a dirigir la mirada hacia la
luz, harfa todo esto con dolor, y con el centelleo de la
luz verfa imposibilitado de distinguir los objetos cuyas
sombras percibfa con anterioridad, ¢Qué crees que podria
contestar esec hombre si alguien le dijiese que entonces
solo vefa bagatelas y que ahora, en cambio, estaba mfs
cerca del ser y del objeto mis verdadero? Supén ademfs -
que al presentarle a cadg uno de los transefintes, le obli
gasen a decir lo que es cada uao de ellos, iNo piensas -
que le alcanzarfa gran dificultad y que juzparia las co--
sas vistas anteriormente come afls verdaderas que las que

ahora se muestran?
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-Sin duda alguna- contest6

-Y si, por afiadidura se le forzase a mirar a 1o luz
misma, i(No sentirTfa sus ojos dolovidos y tratarfa de hair,
volviéndose hacia las sombras que contempla con facilidad
y pensando que son cllas mis reales y dififanas que todas
las que se muestran?

-Lso ocurrirfa- dijo,

Y si ahora sec llevasen a la fuerza por la fdspera y -
escapada subida y no le dejase de la mano hasta enfren--
tarle con la luz del so, ¢No sufriria dolor y se indigna
rfa contra el que le arrastrasc, y luego, cuando estuvig
se ante la luz, no tendria los ojos hartos de tanto res-
plendor, hasta el punto de no poder ver ninguno de los -
objetos que llamamos verdaderos?

-Es claro que, de momento, no podrfamos hacerlo- dijo:

-So0lo la fuerza de la costumbre, creo yo, le habitua-

ria a ver las cosas de lo alto, DPrimero, distinguiria -
con mfis facilidad las sombras, y despu€s dJe esto, las
imdgenes de los hombres y de mis objetos, reflejados en
las aguas: por dltimo, percibirfa los objetos mismos,
En adelante, le resultarfa mis fdcil contemplar por la no
che las cosas del cielo y el mismo cielo, mirando para
c¢llos a la luz de las estrellas y a la luna, que durante
el dfa el sol y todo 1o que a &1 pertenece”, (14)

Seg@n Platén los hombres deben ascender hacia la luz

(verdad} que penctra en la caverna, Quien se pueda -dice
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Platén- llberar de las cadenas y conozca la verdad podri

posteriormente regresar con sus compafieros y comunicarles

la falsecdad de aquello que en el fondo de la caverna se re
fleja, En efecto, la luz para Platbn es la idea o esencia
de las cosas, mis alld Jde lac cosas mismas; cn camblo, las
sombras representan en el mito lo imperfecto, la aparien--
cia o el mundo de los sentidos donde las cosas se muestran
contradictorias y pasajeras, En sintesis, si las ideas -
son género y unlversalidad; las sombras cn cambio solo pro

porcionan un conocimiento limitado,

26

EL BIEN COMO PRINCIPIO ABSOLUTC DE LA CONCIENCIA Y DEL
MUNDO, El1 bien es lo absoluto, es la suprema unidad de la
conclencia y del mundo, Posterior sl mito de la caverna
Platfn sefiala: "lo dltimo que sc¢ percibe, aunque ya difi--
cilmente, en el mundo inteligitle es la idea del bien,
idea que, una vez percibida, da pie para alirmar que es la

causa e de todo lo recto y her-

moso que cxiste en todas las cosas, Ln ¢l mundo vislble
ha producido la luz y ¢l astro sefior de esta (el sol), v
en el inteligible, la verdad y el puro conocimiento, Con-
viene, pues, que tenga los ojos fijos en ella quien quiera
proceder scnsatamente tanto en su vida pdblica como priva-

da', (15)
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En sintesis, scn tres los momentos fundamentales para
el logro del conocimiento de lo ubsoluto. El mundo sensi
ble es el mundo del devenlr, cs ¢l mundo de Ta opinién,
en cuanto no es, la ignorancia total.

Luego pasamos al saber de lo inteligible, que es un sa
ber (pensamiento matemfAtico y 16gico) superior porque par
ticipa de las ideas, Posteriormente pasamos al mundo Eide
tico, En esta figura del saber las ideas son consideradas
como .esencias, A este conocimiento tambidn se le puede -
calificar como filos6fico o dialéctlico, En suma, a la -

primera flgurn de 1o scnsible lc¢ corresponde la percep- -

cidn, al pensamiento matemfitico y l6pico como sepunda Fi
gura, la inteligencia; luego a la fipura de las esencias
le corresponde la Tazbn, Lstos tres momentos bien los po
demos encontrar no sin dificultad en el Teeteto, en el Fe
dro y en los libros scis y siete de la Repdblica princi--
palmente,

La dltima de las figuras serd el saber absoluto, &l
bien es pues lo abscluto donde lo subjetivo y lo objetive
encuentran su perfecta unidad, Podemos decir que el bien,
es principio ontoldgico y supremo deber que debemos reali
zar, que debemos alcanzar en cuanto fin Gltimo del saber
y del deber,

"Si le faitase al pensamiento platénico la idea del bien,
le faltarfa el principio motor, ¢l principio vital, La

idea del bien no es solamente una csencia para el pensa--
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miento platénico, no es solamente un principio ontol6gico
del mundo. E1 bien es tambifn ¢l deber mfis alto que tie-
ne ¢l mundo, el fin dltimo, Ll bien tiene que ser y debe
mos tender hacia 61 y realizarlo, Dentro de su naturale-
za de ontoléglica e¢s, por lo tanto y con toda verdad, ol
principio mis elevado de la vida y del mundo, y su fin
dltimo"”, (16)

Aqu¥ pues, sc encuentra encerrada toda la problemitica
del conocimiento que en el futuro, la filosoffa tendrd

que problematizar y hacer avanzar.
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