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A Ildefonso Donfis,
padre tan querido

sin cuya pasidn de vida
no me habrfa rebelado

a la amenaza de existir.
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"Hay un instante en la vida
de todos los hombres donde

uno se pregunta con estupe-
faccidn: 2como se puede vi-
vir?"

Nacimiento de la filo-
soffa ...




PARTE I



INTRODUCCION

Nietzsche ajempre insistif en .1la necesidad de tenex buenas =
‘lectores. En reiteradas ocasiones se ocupd del "arte de la buena
lectura®, que confluye con el arte de la hermenéutica y, como --
buen filSlogo que era, conservS hasta sus Gltimos escritos la pa-

8i6n por la exégesis.

Conocido, y desconcertante, es su estilo aforfstico: median-
te 8ste exige del lector la capacidad, a su vez, de ser un buen -
intérprete, del mismo modo que Zaratustra exige a los hombres su-
periores batirse con enemigos de su porte. En alguna ocasidn, re-
firiéndose a la buena lectura y, por tanto, a la necesidad de in-
terpretar sus aforismos, sefiala que el Tercer tratado de La genea-

logfa de la moral es la interpretacién del pequefio aforismo que -

lo antecede.

Una introduccidn es, en buena medida, una especie de rito de
iniciacisn para internarse en los apretados laberintos de un pen-
samiento. Y también es el paladeo preliminar de la glosa, que es
el escrito en su conjunto, de un tftulo. Del mismo modo que un a-
forismo requiere de una parifrasis, del arte hermen8utico, asi -
también un escrito es el desdoblamiento del cefiido guidn, que es

su titulo; y la introduccidn, su prométedor anuncio, o su convi-



II

te a la renuncia.

El tema en cuestidn consta de dos partes. La primera, Niet--
gzsche en la crisis del 'mrxismb’ es, por un lado, su emplazamiento
dentro de cierta &poca, misma que no se determina con precisidnm,
pero que se origina en la II Internacional y se continGa hasta —-
nuestros dias, aunque mfs o menos tiende a alojarse mis ctémodamen
te en la década de los sesentas y setentas: Nietgsche como moda -
tedrica, ha desparramado su embriagante fascinacién en un tiempo
de nihilismo, desencanto y desesperacifn en el que la historia pa
rece haber dado un revés a expectativas tedricas y vitaleés de a--

flos anteriores.

Por otra parte, el titulo apunta a lo que de especifico tie-
ne su referente. "Crisis™ dice "estar en aprietos®, “"salto a otro
lado”, la presencia de la negatividad. El marxismo: un guerrero -
en aprietos al que le faltan armas. Sabe que es cuestiln de medir
y contraponer fuerzas con el adversario -sabe que es una cuestibn
de poder- pero una de las trampas que le ha tendido su enemigo es
la de hacerie confundir poder con poder polftico... Abolir el po-
der econdmico y polftico: sf hay que abolirlos. Pero su fijacién
en ello le ha venido impidiendo ver que el poder se atrinchera no
sSlo allf, también acaso en muchos de sus mismos exégetas y desti
natarios. Es en esta identificacifn donde requiere de otras armas,
donde se aposentan sus carencias y a partir de donde necesita dar

un salto para resarcirse.
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Ahora bien, en lo que toca a este tema, sSlo es hasta la Gl-
tima parte que se le aborda. La razbn de ello radica en que, como
indico en las consideraciones metodolbgicas (1a parte), adopto -
dos &ngulos para estudiar la filosofia de Nietzsche: el marco ex-
plicativo general del materialismo histdrico y una aproximacibn -
comprensiva. Asf, en lo que concierne al primero de estos &ngulos,
en la sgunda parte me ocupo del entorno histdrico-cultural de su
pensamiento, gracias a lo cual se me hizo evidente que &sta es, -
en general, una respuesto al ascenso del poder polftico pruso-bis
marckiano y a las condiciones especfficas en que se asentd el ca-
pitalismo en Alemania. En la tercera parte analizo, a partir de -
la crisis del concepto de razén, el cuestionamiento que de la mis

ma hace Nietzsche y de qué modo la vincula al poder.

En lo que se refiere al intento de comprender su filosofia,
consideré pertinente, en la Gltima parte, tomar como punto de par-
tida la llamada crisis del marxismo, tanto para ubicar la populari
dad que ha adquirido este autor, como para resaltar la importancia
de sus planteamientos. De este modo, respecto del poder, aparecid
con mayor claridad la relevancia de la meditacifn nietzscheana; a
sl como también sus evidentes carencias. Pero en tqgdo momenta ha
sido Nietzsche el personaje central, y el marxismo el teldén de -
fondo -o el inconsciente teSrico- que alumbra, a la manera del -

claroscuro, su pensamiento. No se trata, pues, de una comparacidn



entre Nietzsche y Marx -aunque inevitablemente se impuso hacerlo
en varias ocasiones en la iltima parte-, sino a partir de un mar
xismo abierto -o, al menos, as{ lo espero-, apreciar dentro de -

lo posible las dimensiones de Nietzsche.

Asi, siendo el tema del poder mi objeto de inter8s, utilicé
al marxismo para explicar por qué cobra relevancia este problema
en Nietzsche (segunda y tercera partes) y la crisis del marxismo
como via para comprender esta cuestifn. De modo que no se éspere
un tratamiento profundo sobre este filtimo tema, sino un punto de
referencia, un hilo de Ariadna para no sucumbir en el laberinto

*
nietzscheano.

Por lo que toca a la problemftica del poder, lejos estuvo -
de mi intencidn desentrafiar su maturaleza, en la medida en que -

ya Eugenio Trias en su MeditaciSn sobre el poder empiendid algu-

nas aproximaciones al respecto; ademfs, comparto el dicho recu—
rrente de Foucault en el sentido de que apenas en nuestro siglo
surge el poder como problema tedrico, y que en esa medida, su in

fancia intelectual afin empafia nuestra cabal aprehensidn de §1.

*Acerca del empleo que doy a los términos de "explicacifn® y ==
"comprensifn”, remito al lector a las consideracicnes metodolSgi
cas (ler capitulo, parte I) donde se retoman algunos planteamien
tos en tal sentido de Lucien Goldmann.



Asf, mi inter8s se orientd por otro lado, pues la tarea de -
descubrir su secreta esencia me parecid una tarea excesiva. Pero
el problema que Nietzsche se planted sobre la génesis del poder,
con sus canales enigmfiticos y sus miscaras, asi como la transvalo
racién como via para rebasarlo -en suma: descifrar la frase "mis
alli”, que incluso ha decantado en el habla popular-, todo esto,
no sSlo fue una pasidn personal desde mis primeros encuentros con
81, sino que lo considero un aporte cultural y filos8fico decisi-
vo, incluso para este nuestro mundo colonizado y subdesarrollado,
donde estructuras de poder de todo tipo, que se incuban en la fa-
milia y en las relaciones interpersonales, y se condensan velada
o amenazadoramente en el estado y sus mltiples ramificaciones, -

impregnan nuestra vida cotidianamente.

Indagar esto.quizi sea infitil; o acaso, como el mismo Niet--
zsche dijera, el conocimiento total nos lleve a la muerte © a la
locura, pero a fin de cuentas, si el valor de la filosoffa o del
arte -pues también de una existencia est8tica se trata en 81- se
midiera por su utilidad, hace tiempo que generaciones enteras no
habrfan aspirado a la locura de la creacidn o el conocimiento, -

pero habrfan muerto de tristeza y estupidez.

Por filtimo, el trabajo no presenta una organicidad a prueba
de todo rigor 18gico. . Sin que tampoco sea una suma de contra-

dicciones deshilvanadas, presenta varios frentes de asedio al pen



samiento nietzscheano. Quise deliberadamente dejarlo asf, en virtud

de que se acerca mis a su espiritu: asistemitico y abierto.



Consideraciones metodolSgicas.

Cuando nos enfrentamos al problema de explicar y comprender
la razén de ser de una filosoffa determinada, los modos de resol
verlo son varios. Uno de ellos serfa el tomarla como pieza ais-
lada analizable exclusivamente en sus relaciones internas y sin_
conectarla, por tanto, con sus condiciones histdricas y cultura-
les de produccifn. Este abordaje se desprende de una visidn de_
la filosoffa como cuerpo doctrinario autnomo e independiente, -
sin conexiSn necesaria con circunstancias externas a ella y dota
da de una dinimica propia que dictarfa su problemitica desde los
1{mites de su especificidad. De ello resultan historias de la -
filosoffa en las que el estudio de &sta se opera sdlo en forma -
‘inmanente, con temas y‘problemas inherentes a ella y conectables
a lo sumo con su tradicién e historia propias, si de sus orige--
nes se trata, o con las influencias ejercidas en filosoffas pos-
teriores, si de su trascendencia nos ocupamos. Asf, nos encontra
mos con "escuelas” o "corrientes" filoséficas que abarcarfan uno
o varios problemas en torno a un enfoque determinado, con una se
rie de subdivisiones clasificatorias, todo ello aplicable del --
mismo modo a un fil§sofo del siglo XIX como a otro del IV a. C._
Tal es el caso, por ejemplo, del racionalismo que igual se predi
ca de Platén que de Hegel. Dentro de esta misma perspectiva, es
decir, la que se desentiende de las condiciones histricas y cul
ﬁ;uol de produccifn de una filosofia, cabe explicar a @sta, pa

ra poner algunos ejemplos, considerindola como una estructura de



terminada, susceptible de ser llenada de contenido seglin las cir
cunstancias que la rodeen, pero de la que importarfa destacar la
estructura general, como esquema analitico (de demarcaciSn entre
saber y no-saber), pasando por alto dichas circunstancias-l Po-
demos asimismo considerar a la filosofia, como lo hace Heidegger,
a saber, como la actividad inacabada e inacabable, afin mfs, des-
tinada desde la filosoffa griega al fracaso, pero que sin embar-
go hay que recomenzar siempre, a pesar de que nos veamos condena
dos, en el mejor de los casos, igual que este autor, a escribir_
inagotablemente scbre el Ser sin lograr siquiera desocultarlo un
poco; como la actividad, pues, que intenta desentrafiar el ser ~-
del Ser: filosoffa como ontologfa. Se puede, finalmente, consi-
derar a la filosoffa como la bfisqueda de la verdad en el reino -

de las ideas, tal como nos aconseja Platén reiteradamente.

No es mi intencifn negar la operatividad de estos enfoques.
Incluso creo que, con respecto al primer caso menciocnado, el re-
curso a clasificaciones y corrientes es pricticamente inevitable,
pues forma parte ya del universo discursivo dentro del que se --
mueve el filSsofo para sefialar sus cbjetos de investigacién. Por
otra parte, considerar a la filosoffa como esfera autSnoma no -
se contrapone del toda a ciertas posiciones que se dan en el se-
no del marxismo y que conceden una independencia relativa a las
ideologias, sin abandonar la tesis de la determinacifn de la con

ciencia por el ser social.

Asi, pues, si bien los enfoques antes seiialados tienen cier



to grado de operatividad, conviene, sin embargo destacar que to-
dos ellos comparten una carencia importante, desde mi perspecti-
va, que es la de ignorar por completo los condicionamientos his-
téricos y culturales de la filosoffa. Dichos condicionamientos,
a pesar de no ejercer su determinacién sobre aquélla en forma in
mediata y mecfnica, le abren cauces de expresién presentindole -
circunstancias y problemas nuevos, sobre los cuales ha de medi--
tar, bien dindoles expresidn c:c:m:opi.:ual.,2 bien reelaborindolos -
teSricamente en vista de una transformacién prictica. Ademis, -
esta omisidén los hace fragmentarios y con un insuficiente capaci

dad de explicacién.
F

<

Ahora bien, lo anterior puede suscitar la cbjecidn de que,_
al igual que los demis enfoques, el marxismo es una perespectiva
mis, una escuela de pensamiento nutrida del materialismo francés
y feuerbachiano, del socialismo utSpico y heredera del método ==
dialéctico hegeliano. Esto plantea el problema de su estatuto -
cientffico, del que sblo sefialaremos algunas consideraciones ge-

nerales, que a continuacidn apuntamos.

En verdad, este método ha proporcionado herramientas de ---
gran utilidad, no sSlo en el campo de las ciencias sociales :3 si
no también en el de los diversos modos en que se expresa la rea-
1idad social, siendo la filosoffa justamente uno de ellos. Y lo
anterior se debe a que atiende & las condiciones de surgimiento,
sea de las expresiones idéoldgicas en general, o de la filosofia,

en particular. Por otra parte, los cambios que ocurren en el sg



no de la filosoffa puede ser explicados em un grado mayor retro=
trayéndolos a su base material. Al respecto, Korsch da un ejem-
plo: la etapa de la filosoffa alemana, posterior a 1848, que los
historiadores burgueses suelen denominar "disolucién de la escue
la hegeliana” -con lo que finalmente poco se explica-, logra es-
clarecerse mejor analizando la situacién concreta de la Alemania
posterior a esa 8poca, a saber: la consolidacién del poder de la
burguesia, el ascenso del proletariado como clase y el estableci
miento definitivo del régimen capitalista de produccidn como sis
tema econdmico p:odoninanto.‘ BEn sentido similar se expresan --
Marx y Engels cuando, criticando el idealismo especulativo de --
los jévenes hegelianos y el "emprismo abstracto" (materialismo -

vulgar) de Feuerbach, nos dicen:

*al1f donde determina la especulacién,
en la vida real, comienza también la_
ciencia real y positiva, la exposi--
cifn de la accién préctica, del pro-
ceso prictico de dasarrollo de los -
hombres. Terminan allf las frases -
sobre la conciencia y pasa a ocupar_
su sitio el saber real. La filoso-
£fa independiente pierde, la exposi-
cibn de la realidad, el medio en que
puede existir ...Estas abstraccio--
nes de por si, separadas de la histo
ria real, carecen de todo valor."d

Si bien las tesis anteriores podrfan ser sometidas a una re
vigibn teSrica y empirica, conservan no cbstante un grado consi-
derable de validez, debido, en primer lugar, a que el mftodo mar

xista posee una amplia capacidad explicativa al establecer inte-



rrelaciones entre expresiones ideoldgicas y las formaciones socia
les en cuestiSn (lo que involucra evidentemente tomar en conside
racifn la interaccidn entre la tendencia general de la sociedadr
y la Sptica de ciase asumida por un autor). En segundo lugar, -
porque opera con hipStesis susceptibles de verificarse (o falsar

se) en estudios especf{ficos de un campo cultural determinado.

Ahora bien, dado que en el estudio de un sector cultural, =~
el marxismo funciona con la hip8tesis de la determinacién social
de la conciencia (y, por tanto, del conocimiento), se le ha acu-
sado de caer en una posicidn relativista, de la que no puede ex-
traerse un criterio de objetividad. La objecidén es fuerte y me-
rece la pena tratar de hacerle frente. Cabe decir, en primer --
término, que quienes asi interpretan esta hipdtesis metodoldgica
lo hacen considerdndola como una asercidn a priori, producto de_
la ocurrencia de Marx, y es aqui donde radica el équivoco.6 Co-
mo &l mismo lo sefiala en el "PrSlogo 1859", se trata de un "hilo
conductor”, no de una verdad intemporal, vdlida en cualquier mo-
mento, una gufa de investigacidn, no a priori ni dogmitica, que_
debe corroborarse en la practica, ligada a investigaciones con--
cretas. Asi, el estudio particular del modo espécifico en que -
una sociedad se apropia de su medio circundante "no puede estar_
dado a priori; tiene que ser el resultado de pacientes investi-
gaciones histdricas, econfmicas, culturales, etc. (...) el resul
tado no estf dado 'idealmente' en la tesis general: para llegar_

a establecerlo tenemos que hacer el anilisis concreto de situa--



ciones concretas. !'7

Por otra parte, tampoco es el resultado de una ocurrencia,_
sino la condenaaci&n_y sintesis enriquecida y reelaborada de to-
da una serie de corrientes intelectuales y acontecimientos histd
:r::l.ct::s.a En segundo término, sobre el problema especifico de la_

ocbjetividad, conviene decir lo siquiente.

En toda investigacidn acerca de la realidad, no podemos sus
traernos a asumir un punto de vista. Lukfcs -y Lowy, siguiéndo-
lo- sefiala que el mismo positivismo, con su pretensidn de asumir
un punto de vista neutral, de abordar los "hechos desnudos”, par
te tambidén de cierta concepcidn de la realidad.9 asi, pues, que
rer asumir un punto de vista enteramente objetivo, desinteresado
o neutral, es imposible. Lo que hay que buscar es el mayor al--
cance explicativo del método, su capacidad de sentar las condi~--
ciones para comprender el objeto de estudio y la susceptibilidad
de falsacifn por parte del mismo. Por otra parte, la verdad tam
poco es una entidad abstracta a aprehender: es un proceso. En -
este contexto cabe la asercifn de Popper en el sentido de que --
mis que buscar LA VERDAD como entidad metaffsica, hay que ideaxr_
teorfas hipotético-deductivas que, mediante la falsacién, demues

tren su t-nple.m

Por lo anteriormente dicho, considero que un punto de parti
da adecuado para.el estudio de una filosoffa determinada es la -

hip6tesis metodolSgica del marxismo sobre la determinacién de la



conciencia por parte de la sociedad. Sin que por el momento abun
de acerca de cfmo se da dicha determinacidn, diré que, a mi mane
ra de ver, el seflalamiento de las condiciones materiales de pro-
duccién de una exp:esi&i\ ideolégica es relevante metodolSgicamen
te en virtud de que constituyen, no sSlo una condicidn de posibi
lidad para el surgimiento de una filosoffa, sino una condicién -
necesaria. Esto significa que es gracias en gran parte a cierta
estructura econémica-social que se da determinada produccidn cul
tural bajo cierta modalidad temdtica: la contrapartida metodols-
gica de ello es que para explicar tal produccidén cultural, hay -

que seiflalar sus condicionamientos materiales.

El decir que la estructura econdmica social es condicidn ne
cesaria de una filosoffa cumple una funcifn explicativa, porque,
como se verd mis adelante, abraza un campo de estudio determina-
do mediante estructuras mis amplias que dan cuenta de &l. Sin -
embargo, considero al mismo tiempo que, tanto desde el &ngulo --
del abordaje metodoldgico, como desde el de los condicionantes -
sociales para la produccidn de una filosoffa, no basta con seiia-
larlos para comprenderla (lo cual es diferente que explicarla),_
as{ como tampoco bastan ciertas condiciones histSricas para que_
dicha filosofia se dé. Es decir, sefialar 1las condiciones hists-
ricas de produccidn de una obra filosdfica no basta para dar cuen
ta de ella como producto cultural especifico. O, dicho en otras
palabras, si bien las condiciones materiales de produccidn cons-

tituyen una condicidn necesaria para la emergencia de un pensa--



miento f£ilosdfico -y deben ser, por tanto, objeto de considera-<
cién en el estudio de &sta, al intentar explicarla-, no son una
condicién suficiente de dicha produccidn ni de su insercién en -
la corriente de cultura como elaboracidn tedrica o ideoldgica de
una 8poca. Ello implica que, en el caso de que me ocuparé en la
presente investigacidn, no se puede decir que Nietzsche tiene im
portancia en la filosoffa, o nos aporta cierto grado de compren-
8idn de la realidad, por haber nacido en la Sajonia prusiana en_
la &poca de consolidacién de la burguesia y por haberse desarro-
llado su juventud durante la escalada imperialista prusiana, pri
mero, y alemana (como nacién), despuds. Sin embargo, dejar de -
menciocnar estos condicionamientos, su jerarqufa y determinacién_
en la produccidn nietzscheana, y atender solamente, por ejemplo,
a la insercién de este autor en la historia de la metafisica, o_
a sus aportaciones filosSficas especificas, o a las nuevas vias_
de investigacién que inaugura, me parece que, si bien ofrece cier
ta comprensidn del mismo, no nos explica la eleccifn de los temas
que realiza, el cauce de su investigacién, el por qué de la apa-
ricién de su pensamiento en cierta época, la razén de los cam---

bios que introduce, etc.

El gefialamiento de los condicionamientos externos de una fi
logsoffa cumple con los requisitos de la explicacifn, pero no nos
permiten comprenderla en su especificidad, es decir, no nos apor
ta los elementos suficientes para su Comprensifn. Como sefiala -

Lucien Goldmann, comprender una cbra filoséfica consistirfa en -



poner de manifiesto su carficter significativo, "el sentido inma-
nente de su estructuracibn (...) demostrando que se trata de es-
tructuras que tienen su propia coherencia.” Es dec;r, la compren
8i8n atenderia a los aspectos especificos de una filosofia y, en
un sentido mis amplio, a su significacién y coherencia dentro de
la cultura en general, y de la filosofia (como disciplina espec{
fica) en particular. Inmediatamente despuds nos dice este autor
en qué consistirfia explicar, a diferencia de la comprender: "Ex-
plicar es situar esas estructuras como elementos en estructuras_

més amplias que las engloban. La exp licacidn se refiere siempre

a.una estructura que engloba y supera la estructura estudiada.”_

Asf, pues, la comprensidn se relaciona con la especificidad de -
un campo cultural determinado o, dicho en términos marxistas, --
con la especificidad de cierta esfera ideoldgica, como la filoso
£fa, o del pensamiento de un autor en particular. Por su parte,
la explicacidn alude a la exposicidén de esa estructura mis amplia
que enmarcarfa un pensamiento, un movimiento cultural, etc. Esa
estructura mfs amplia es la econSmico-social. Veamos cdmo expre
sa Goldmann esta idea: si bien las categorfas socioldgicas (alu-
de al marxismo) no sirven para comprender una obra artistica (pe
ro lo mismo puede decirse de la filosoffa), -comprensifn que, co
mo dije, implicaba el que se le vea en tanto estructura interna,
riqueza y cohorencia significativa- dice asimismo que, no obstan
te, "para poner de manifiesto esta significacién y esta coheren-
cia internas, debo. servirme de procedimientos explicativos que -

implican su insercidn en una estructura m&s amplia, es decir en_
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una estructura social." Explicar una filosoffa consistirfa en
la exposicién de la estructura econSmico-social que la ha genera
do, estructura que ha sido considerada mis arriba la condicidén -
necesaria de las producciones culturales; pero dado que la mani-
festacidn de estas condiciones no dan de inmediato el caricter -
especifico de un producto cultural determinado, es decir, no lo_
hacen comprensible en su especificidad, debe procederse al estu-
dio de su "significacién y coherencia internas", pero en rela---
cidn con esa estructura mis amplia que resalta su coherencia, su

importancia y especificidad.

Consgidero, por tanto, que, en primer lugar, la estructura -
econfmica~social que enmarca un producto cultural constituye la_
condicién necesaria, mas no suficiente, para que surja &ste; en_
segundo lugar, que, en la investigacién, la expoaicfén de tal es
tructura cumple una funcidn explicativa que sienta las bases pa-
ra comprender el carficter especifico y la importancia ("la signi
ficacibn y coherencia internas") de tal producto, en este caso,_
la filosoffa de Nietzsche. Asi, como tendremos ocasién de ver,-
mis adelante, si bien la consideracién de la-estructura econdmi-
co-social no da cuenta de la estructura interna de la filosofia
nietzscheana, permite ver sin embargo que &sta responde en gran_
medida al brusco asentamiento del capitalismo en Alemania y a la

constitucidn de un aparato estatal totalitario.

Procederé ahora a considerar la cateforfa de la determina--

ci8n ‘que la estructura ejerce scbre la produccidn intelectual. -
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Ello se hace necesario tanto porque &sta se ha interpretado en -
un sentido mecanicista dentro y fuera del marxismo, como porque_
del modo en que se la conciba se desprenderi la manera de tratar
el tema. Se intenta; en efecto, aquf ya no de enunciar simple--
mente dicha determinacidn, sino de obtener una mayor precisidn -
acerca de su naturaleza, pues el procedimiento de s8lo enunciar-
la, sin tratar de explicitarla, de exponer el condicionamiento -
del modo de produccidn de la vida material sobre los productos -
culturales, y finalmente de hacer una especie de correlacidén uno
a uno entre dicho condicionamiento y la produccidn cultural igno
ra, por un lado, una serie de determinaciones adicionales -que -
podrian caber en lo que Marx clasificaba bajo los rubros de "teir
cunstancias empiricas, condiciones naturales, factores &tnicos,_
influencias histdricas que actfian desde el exterior, etc. w2
que dan su fisonomfa particular, no sélo a la base econdmica, si
no a la cultura misma. Por ello es imprescindible, no sSlo asen
tar que la estructura determina a la superestructura, sino ver -
con precisién y en forma concreta en qué consiste, no sdlo la es
pecificidad de la ideologfa, sino también cufl es la especifici-
dad de la base misma, cuestidn importante para lograr captar tam
bién lo que es propio del producto cultural del que nos ocupemos;

esto es lo que Marx dice en lo siguiente:

"Cuando se trata de examinar la co-
nexidn entre la produccidn intelec
tual y la produccidn material (...)
hay que tener cuidado, ante todo,_
de no concebir &sta como una cate-
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goria general, sino bajo una forma
histérica determinada y concreta -
(...) Si no enfocamos la produc-—
cién material bajo una forma histd
rica especifica, jamiis podremos al
canzar lo que hay de preciso en la
produccién intelectual correspon--
diente { en la correlacidn entre -
ambas."13

Asf, pues, es necesario ver la produccién material en su --
concrecidn y especificidad, tomando en cuenta circunstancias que
ejercen su influencia sobre aquélla dindole su perfil propio. -
Aparte de estos factores externos que modelan la estructura eco-
némico-social, podrian mencionarse otro tipo de condicionamien--
tos como, por ejemplo, los psicolégicos, los propiamente cultura
les (en el caso de Nietzsche su ascendencia protestante, sus fi-
liaciones romfnticas, etc.), e incluso variables desconocidas --
=-incluyendo acaso al azar- a las que hay que dar lugar, cuando -
menos en la menciSn. Si bien el tema lo condiciona la sociedad,
no hay sdlo una manera de aprehenderlo y reflej’,atlo. De lo que_
se_trata en una investigacién de este orden es de explicar el he
cho que se dio, pero que pudo haber sido diferente; "El hecho de
que haya sido asf{ y no de ninguna otra manera no puede, pues, ser
explicado a partir de una determinaciSn mecinica y rfgida, sino_
a partir de una serie de condiciones, muchas de ellas azarosas e

14 Por otra parte, con dicha visién se esquiva -.

imponderables. "
de paso el problema de elucidar la especificidad de la filosoffa
que se estudie, cuestidn sobre la que también Marx nos llam§ la_

atencidn -a propdsito del arte, es verdad, pero lo mismo puede -
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decirse de la filosoffa- en el conocido pasaje de la Introduccidn
&57_;15 asimismo, y para expresarlo en los términos de Goldmann,
con ello se renuncia a comprender la "significacién y la coheren
cia interna" de una obra filos8fica. Lo anterior implica que el
no querer determinar la especificidad de un discurso filosdfico_
se acompaifia de una renuncia a la determinacidn de la especifici-
dad de la filosoffa en general, con el hibil expediente de arrum
barla en el archivo del desprestigio, o intentando llevar a cabo
el proyecto marxista de liquidarla, sin recordar que en ese mis-
mo texto de juventud, Marx exhortaba al partido prictico alemfn_

a superar la filosoffa r:ea].j.zindcna.]'6

La determinacidn.

Si bien es cierto que el marxismo es un cuerpo tebrico de -
cardcter cientifico y polftico, desde la.perspectiva de transfor
mar la ::ealj.clad,]'7 también es verdad que en el conocimiento de -
una filosofia, pueden tomarse de &l planteamientos de orden epis

temoldgico fitiles en la explicacidn de la misma.

En este trabajo voy a ocupar sdlo una parte de la teorfa --
marxista, la teorfa de las ideologias, para fundamentar el méto-
do de investigacidn y exposicidn que voy a seguir en el estudio_
de la filosofia de Nietzsche. Sin delimitar de antemano su ca--
r8cter especifico, puede decirse por lo pronto que pertenece al_
dominio ideoldgico. Ahora bien, para explicar el por qué de su_

surgimiento, los temas por los que se orienta.y su tdnica gene--
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ral, serf necesario acudir a la base social de que partieron, en
vez de intentar una explicacién de las ideas por las ideas mis—
mas; y esto lo haré@ en virtud de la tesis de que la realidad eco
ndémico-social es condicin necesaria del pensamiento. Pero, a -
la vez, al indicar que quiero ocuparme del caricter especifico -
de su filosoffa, significa que no concibo las relaciones entre -

la estructura y la ideologfa de una forma mecinica e inmediata.

Al ocuparnos de precisar aqui qué concepto-de determinacidn
manejamos cuando decimos que la estructura econémico-social "de-
termina® la ideologfa (o0 que "el ser social determina la concien
cia"), podemos recurrir al anfllisis de los términos empleados --
por Marx y Engels en la formulacién de su concepcidn materialis-

ta de la historia en La Ideologfia Alemana. Asi, puede decirse -

que términos como "reflejo" y "superestructura”™ tienen un carSc-
ter metafdrico y que estén basados en analogfas; qué, por tanto,
dado este caricter suyo, no podemos tomarlos como explicaciones_
cientificas o como pistas para anilisis cientf{ficos. De aqui se
puéde concluir, que, debido a que tales met&foras se han emplea-
do como teorias (no respetando, en consecuencia, su caricter de
metiforas), es que la teorfa de Marx ha sido interpretada en un_

sentido unilateralmente deteminista.m

Es verdad que debemos someter los textos de Marx a una lec-
tura cuidadosa, tratando de distinguir lo metaférico de lo expli
cativo a nivel cientffico y que, en buena medida, el apegarse al

pie de la letra a estas metiforas ha sido responsable de la in-——
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terpretacidn mencionada. De manera que los anilisis terminoldgi
cos que lleva a cabo este autor son sin duda muy valiosos y cla-
rifican el tema considerablemente. No obstante, considero que -
po es 8510 por esta razdn que el marxismo ha desembocado en un -
determinismo mecanicista. En mi opinidn cabrfan otras dos razo-
nes, una de orden tedrico, llamémosla asf, y otra de orden poli-
tico. La de orden tedrico, porque, dado que los mismos Marx y -
Engels ofrecieron material, si no abundante, si suficiente para_
aclarar que no era &sa su posicién,19 no cabe explicarse el mane
jo de una concepcién mecanicista del marxismo mfs que por la in-
fluencia que sin duda ejercid el causalismo positivista de las -
ciencias naturales (y al que no se sustrajeron del todo Marx y -
Engels tampoco) en la conceptualizacidn de esta categorfa, lo --
cual propicid el entronizamiento a priori de esta hipdtesis meto-
doldgica y su consecuente aplicacién en anflisis concretos y mi-
nuciosos que la corroboren o falseen; es decir, el considerar al
marxismo como una ciencia terminada, en realidad como una doctri

na dogmética, a la que ya no cabe ningin tipo de ampliacidn.

Esto filtimo se articula evidentemente con las razones de or
den politico. Aquf, en efecto, la interpretacifn mecanicista de
tal hipStesis ha cumplido un papel determinado, tanto en las so-
ciedades socialistas donde el Partido es poseedor de la ciencia
absoluta (lo que halld en el lyssenkismo su punto extremo), como
durante la época de la 2a Internacional, cuando los tedricos re-
formistas y oportunistas, renunciando a todo intento de esclare-

cimiento polftico, de organizacidn proletaria y de una accién re
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volucionaria, consideraron que teorfa y prictica podfan desarti-
cularse (llevando esto a considerar al marxismo como mera cien——
cia) y, por tanto, que el trinsito hacia una sociedad comunista_

20 ast, 1a tesis de que es_

serfa un paso mecinico y automdtico.
debido a la confusién. de metiforas con teorfas que se da wna in-
terpretacidn mecanicista de la hipStesis marxista, no es del to-
do correcta, pues podria interpretarse de igual modo el enuncia-
do que el autor de esta tesis considera mis cerca del nivel cien
tifico, a saber, que son las relaciones sociales de produccién -
las que determinan el aspecto ideol8gico, ya que es susceptible
de una interpretacidn mecanicista: sigue en pie la posibilidad -
de interpretar la categorfa de la determinacién en ese sentido -
por las razones indicadas anteriormente, es decir, por una posi-
cién revisionista o reformista en polftica, o por una renuncia a

explicitar de qué tipo de determinacifn se trata.?!

Frecuentemente se dice que la determinacifén histdrica no es
causal porque es diferente a la que rige en las ciencias f{sico-
naturales, pues en este (Gltimo caso la determinacifn se lleva a_
cabo univocamente, por condiciones externas y en forma irreversi
ble; pero, si bien es verdad que la determinacién que rige en la
naturaleza es cualitativamente diferente a la que impera en la -
sociedad, puede afiadirse que ni aun en la naturalega se da una -
relacién mec8nica y rigida entre los fenSmenos, pues también los
rige el azar: "aun en la naturaleza la presencia de la ley cau—

sal es manifestacidn de un conjunto de hechos aparentemente for-
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tuitos, muchos de ellos casi imponderables, que dependen del azar
y la casualidad, aun cuando estén ligados por una trabazdén inter
na: es un 'accidente' lo mismo la hormiga que el hombre, aunque,
por supuesto, podemos explicar y exponer el modo concreto y las_

leyes precisas que condicionaron su a;m.r:l.c:i&n."22

si, pues, ni siquiera en la naturaleza rige esta conexidn -
causal y rfgida, menos afin puede ser esto cierto de la determina
cidén que ejerce la estructura-econdmico-social sobre la ideolo--
gfa. En efecto, la relaci8n aquf no se da en forma unilateral,_
sino reversible y multfvocamente; es, en consecuencia, una rela-
cidén dialéctica en la que, si bien la estructura material es de-

terminante, la ideologfa tiene a su vez una incidencia scbre --

ella.

Por otro lado, si bien es cierto que en una sociedad deter-
minada dominan las ideas de la clase dominante, la cultura de &s
ta se constituye no obstante, en forma problemitica, porque en -
una sociedad dividida en clases, se da también una cultura con -
elementos contradictorios que hallan su origen en estas contra--
dicciones sociales; esto es especialmente evidente en dpocas de_
transicién, pues pueden darse desfases entre el predominio que -
una clase tiene econémicamente y su hegemonfa en el plano ideold
gico; ademis de tales desfases, se dan a veces fusiones de ele--
mentos culturales que pertenecerian tedricamente a clases dife--
rentes (aunque no antagdnicas); finalmente, puede suceder en es-

tas @pocas de transicidn que un modo de produccidén nuevo irrumpa
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en forma brusca o se extienda muy rdpidamente, caso éste en el -
que puede surgir opiniones criticas sobre las nuevas condiciones.
A lo anterior, hay que afladir que en el seno de la cultura domi-
nante sus miembros tienden a considerar que su actividad es autd
noma, idea que, no sSlo problematiza la constitucidn de la cultu
ra dominante, sino que también hace que la autonomfa y especifi-
dad que de hecho tienen las esferas ideolSgicas, aparezcan en --

forma mis radical.

Hay, asf, una concatenacién muy compleja entre la estructu-
‘ra econdmico-social y la ideologia, dada la capacidad de &sta de
reaccionar frente a la estructura. Incluso al interior de la --
ideologfa se dan repercusiones entre sus distintas esferas; as{,
por ejemplo, tomando el caso de la filosoffa, si bien es induda-
ble la supremacfa de la economfa, su influencia se ejerce en for
ma indirecta, sobre un material filosSfico preexistente y gene--
ralmente a través de la polltica, la religidn, la moral y el de-
recho. Por otra parte, se da también la situacidn de que algunos.
sectores de la ideologfa se hallan mis alejados de la estructura
que otros; tal es el caso de la filosoffa. -Ademfs, aunque en las
relaciones de produccidn se halle la médula de toda la construc-
cidén social y la de la integracibn de los intelectuales en la so
ciedad, no obstante, no se da una identidad entre la relacién --
que tienen &stos con el resto de ella (o especificamente con la_
clase dominante) y la rclaqi&n que se da entre las clases funda-

mentales de cada sociedad; as{, en el feudalismo, no puede redu-
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cirse la situacién del intelectual a la del siervo, si bien la -
relacién de mecenazgo refleje el modelo de sefiorfo y vasallaje;_
asf, tampoco puede reducirse la situacidn del intelectual en una
sociedad capitalista a la del proletario, aun cuando su produc--
cidn se convierta en mercancia y &1 sea a fin de cuentas un asa-
lariado; y ello se debe a que: "Entre la situacifn del intelec--
tual no incorporado a la produccidn material y la del obrero ha-
bri siempre la distancia que separa a la produccidn de plusvalia
de la produccidén de ideologfa, al trabajo 'manual®’ del trabajo -
'no manual' y a una posicidn estructuralmente antagbnica (...) -

de una posicidn estructuralmente aml:»i.gua."'23

A causa, entonces, de las razones expuestas mis arriba y a_
la especificidad e irreductibilidad de las distintas esferas de_
la ideologia -especificidad e irreductibilidad debidas a esta --
preexistencia de un material cultural, sobre el que ejerce un ti
po especifico de transformacidn, con ciertos medios igualmente -
especificos y del que resulta un producto que los reproduce has-
ta cierto punto, pero también los reelabora y enriquece-, debido
entonces a lo anterior, es que no puede decirse que la produc---
cidn cultural brote en forma directa e inmediata de la estructu-
ra econémico-social. Las posibilidades de expresidén de la es---
tructura son, pues, infinitas. Si bien el tema esti socialmente
condicionado y modifica, por tanto, la manera en que se transfor
ma el material ideoldgico anterior, este condicionamiento se da_

dentro del marco de un campo cultural concreto que impons sus --
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propias condiciones y leyes. Por su parte, la ideologia incide
a su vez sobre la estructura sobredeterminindola, sobre todo en_

su forma:

"Es un verdadero juego en el que la
realidad material produce una ideo
logfa que niega el verdadero caric
ter de la realidad material ideali
z8ndolo, y que luego, a su vez, in
cide activamente sobre esa reali--
dad, con lo que &sta resulta doble
mente negada, esto es, afirmada. -
Por eso lo esencial de toda ideolo
gfa es la afirmacién profunda y --
constante del orden material exis-
tente, su justificacién suprema® 24

Si entonces la economia no es causa mecfnica de la historia,
si las esferas de la ideologfa poseen cierta ospecificidad y au-
tonomfa reélativa, el problema que surge es el de entender cémo -
se da entonces la determinacién de la estructura econdmico-social

sobre la ideologia.

Como se sabe, fue Engels el primero en intentar elucidar es
te problema aduciendo la categorfa de la "determinacién en Glti-
ma instancia®. A la concepcidn materialista de la historia se -
le hizo la objecién de que, si bien es verdad que en la &poca ca
pitalista predomina el interés material, que en ella la economfa
és autdnoma y que, por tanto, dicha concepcidn s6lo es v&lida Pa
ra tal época, no lo es en cambio para la Edad Media o la Anti---
glledad, pues en la primera predomind el catolicismo y en la se--

gunda la polftica. Marx contest§ a ello que es precisamente la_
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estructura econdmica de una sociedad la que explica por qué pue-
de dominar en una formacidén social dada una estructura no propia

mente econdmica.

Al respecto, conviene mencionar la importante distincidn en
tre papel principal de una fuerza extra-econdmica (como lo serfan
la religidn o la polftica en los casos anteriores) Y papel deter
minante de la estructura econdmica en Gltima instancia. A par--
tir de esta distincidn, se hace comprensible que es lo econdmico
lo que, en cierto momento y situacidn histdricos, determina que_
sea una fuerza no econdémica la que tenga el papel principal. Es
decir, el que la estructura econdmica tenga el papel determinan-
te no excluye el que en una sociedad determinada una estructura_
no econdmica tenga el papel principal; a la vez, el que una fuer
za extra-econGmica desempefie el papel principal halla su razdn -

de ser en la estructura econdmica.

El papel determinante de lo econémico se esclarece al consi
derar la racionalidad de las formaciones sociales. Por ello es_

que es pertinente que nos ocupemos de ello a continuacién.

Cuando queremos desentrafiar la racionalidad de una forma---
cién social dada, no hemos de atender a los hechos y fenSmenos -
superficiales que aparecen en forma inconexa, sino buscar tras -
ellos los elementos y relaciones fundamentales que constituyen -
una estructura o sistema; es decir, una totalidad de elementos y

relaciones que la conforman. Al proceder asf, encontramos ele--
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mentos y relaciones, tales como "fuerzas productivas”, "relacio-
nes de produccién", "clases sociales", "arte", "religidn", etc._
Ejemplo de una estructura compleja de este tipo es una formacidn
econdmico-social (el ‘capitalismo, por ejemplo), en cuyo seno po-
demos encontrar estructuras mis simples (v.gr., relaciones de --
produccidn) o estructuras dependientes o condicionadas, como la_
filosofia o la religidn; tales estructuras dependientes, sin de-
jar de estar determinadas, presuponen, como vimos, cierta autono

mia.

La racionalidad de tal estructura compleja es estructural;
quiere esto decir que se da en una totalidad orgénica, o sea, in
terviniendo en su conceptualizacién sus relaciones y dependen---
cias estructurales. Por ello es que no debemos buscarla en un -
solo elemento abstraido del todo, lo cual excluye que se conciba
lo determinante en forma finica y exclusiva, ya sea en lo econémi
co, lo politico o lo religioso. Sin embargo, lo anterior no sig
nifica que lo econdmico deje de desempefiar en filtima instancia -
el papel determinante; pero siempre en el seno del todo y no co-
mo estructura aislada. El decir que la estructura econdmica es_
determinante en @iltima instancia presupone que existen otras es-
tructuras irreductibles a lo econdmico, si bien &ste las condi--
ciona. Por otro lado, el papel determinante que cumple la estruc
tura econémica obedece a que, en la historia social, la produc--
cidn ha ocupado el lugar central; pues, no sSlo se trata de la -

produccién de objetos y de bienes itiles, sino que también, y co
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mo ya hemos seilalado, debido a que se inscribe en un marco social,
"es también produccidn de relaciones sociales y condicidn necesa
ria de todo tipo de px.'od!.lct::l.Sn".25 La estructura econdmica es -
determinante en iltima instancia porque las relaciones que el --
hombre establece con la naturaleza, en el marco de ciertas rela-
ciones sociales, condicionan el resto. Pero, como sefialamos, tal
condicionamiento no es unilateral ni mecinicamente causal, sino_

que se da en el interior de una estructura y por ella.

Debido a lo anterior, no puede decirse que lo econdmico de-
termine unilateralmente todos los elementos de la estructura en_
conjunto, incluyendo aquf los elementos de la ideologia; ni que_
determine mecinicamente un elemento aislado, como la filosoffa,_
asi como tampoco puede decirse que la estructura en conjunto, o_

un elemento aislado de ella, se reduzca solamente a lo econdmico.

En consecuencia, aunque las fuerzas extra-econdmicas encuen
tran su explicacifn en filtima instancia en lo econdémico, éste, -
por su parte, no halla su explicacidn en s{ mismo; ya que, sien-
do elemento (si bien determinante) de una totalidad, se explica-
ri cabalmente por lo no econémico. De ahf la afirmacién de que_
la ideologfa tiene capacidad de incidir sobre la estructura eco-
némica.

Las relaciones entre la estructura econdmico-social y la --
ideologfa no pueden, por tanto, quedar explicitadas diciendo que

son dependientes o independientes de manera univoca. Asf, como_
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sefialdbamos, lo econdmico, siendo determinante, esti a su vez de
terminado -o sobredeterminado- por la ideologia; y el que en una
formacifn social concreta no ejerza el papel principal, como en_
la Edad Media o en la Antigiledad, no elimina su papel determinan
te. "Asi, pues, el papel determinante de una estructura como la
econdmica y el papel principal ‘de esta o aquella estructura no -
econdmica sdlo puede descubrirse en las relaciones de dependen--

cia de las partes con el todo y de las partes entre si."26

Tratando de resumir los puntos que intentamos desarrollar -
anteriormente, diremos lo que sigue. Para abordar la filosofia_
de Nietzsche, consideramos necesario tener presentes dos ocbjeti
vos en el curso de la investigacién. Por una parte, la explica-
cién de dicha filosofia y, por la otra, su comprensién. Como di
je en pérrafos anteriores, considero que el método marxista cum-
ple en forma muy pertinente la funcidn de explicar una filosofia,
en tanto que atiende a las condiciones externas (econdmico-socia
les) de su emergencia; dichas condiciones son necesarias, no sd-
lo para la produccidn filosdfica (y cultural en general) como he-
cho histdrico, sino que metodoldgicamente deben sefialarse, a fin

dé explicarla.

Ahora bien, el exponer estos condicionamientos de una filo-
soffa no bastan para comprenderla; asi como tampoco, a nivel f&c
tico, son suficientes para que se genere un nuevo discurso filo-
s8fico. De ahf el intento de hacer explicita, tanto la catego—-

ria de la determinacidn, como el de justificar que, a pesar de -
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no ser mecinica, era necesario seguir considerando que la produc
cifén material es determinante; para ello, traté de precisar un -

poco la categorfa de la "determinacidn en filtima instancia®.

Si, por tanto, queremos, ademis de explicar una filosofia,_
comprenderla, dado que las determinaciones econdmico-sociales --
son condicidn necesaria, mas no suficiente, de su aparicidn en -
la corriente cultural de una &poca, es preciso ver en qué consis
te su estructura :Lnt.ema, los métodos especificos que emplea pa-
ra abordar y/o resol;:er uno o varios problemas, de qué modo se -
inserta en la producciSn cultural de una &poca, qué nuevos hori-:
zontes descubre, asf como de qué manera reelabora y transforma_

el material cultural precedente.

Por lo que toca a la categorfa de la determinacidn, después
de revisar a varios autores, se advierte que tan s§lo se la ha -
determinado negativamente. Asi, no es causal, puesto que es im-
bito humano y no rige, por tanto, la causalidad de las ciencias_
naturales; no es mecinica, y, por la misma razén, se la distin--
gue de las ciencias fisicas; no priva en términos absolutos -a ve
ces es principal, a veces "en {iltima instancia"-, pero, se afiade,

la economfa es conceptualmente anterior a lo demfis.

Para finalizar esta seccidn yo quisiera formular dos cbser-
vaciones. La primera es que, independientemente de que la estruc
tura determine (léase: causalmente) a la conciencia, sin duda se

advierte que &sta posee elementos -cuya cantidad y cualidad, y -
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grado de su relacidn, toca al investigador fijar- que guardan -
cierta relacidn con la estructura, relacidén cuyo grado también -
fija la investigacidn; por otro lado, al realizar una investiga-
cidn sobre el pensamiento de un autor, el esclarecimiento de la_
estructura econdmico-social permite, en verdad, explicar el cur-

so "este".

La segunda observacidén se halla emparentada con la anterior,
y es la que sigue: después de la primera formulacidn de esta te-

sis en La ideologfa alemana, han sucedido acontecimientos de or-

den terico que han'mostrado que entre el sujeto y el objeto de_
conocimiento hay infinidad de mediaciones, aparte de las socia--
les. En efecto, una disciplina como el psicoanflisis ha mostra-
do que en la aprehensidn de la realidad operan estructuras prove
nientes de la conformacidn psicoldgica del sujeto, que a su vez_
tiene que ver con las relaciones dinfmicas familiares, el deseo_
y la afectividad (entre otros elementos). Por otra parte, pensa
dores como el mismo Nietzsche han mostrado que la bfisqueda de po
der es un factor que interviene en el conocimiento, y que el ju-
deocristianismo ha sido decisivo, mis aln que los factores de or
den econdmico, en el estilo de ser de todo Occidente. De manera
similar Weber, retomando a Nietzsche, apunta que el capitalismo_
es en gran medida una &tica y una visién del mundo, y no tan sé-
lo un modo de produccidn de la vida material. Emparentado con -
esta 1fnea se halla, en términos generales, el estructuralismo -

al plantear la autonomfa absoluta del conocimiento, el ejercicio
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de anilisis estructurales inmanentes y el predominio de la es---
tructura sobre la historia, lo cual nos aproxima, segfin la expre
8i6n de Goldmann, a la comprensién de un autor, pues, a la vez -
que se aborda la estructura interna de un pensamiento, hay tam--
bién un intento de explicacidn de su razén de ser al insertarlo_

en un campo cultural determinado.

Asi, considero que la categorfa de la determinacidn social_
de la conciencia es fitil como marco general metodoldgico, como -
contorno explicativo que da cuenta de las lineas generales de un
pensamiento, pero nada mis. Por otra parte, me parece importan-
te sefialar que tanto en el t&mmino "determinacidn" como en la fra
se "en iltima instancia” se advierte el filtimo reducto de un afin
de defender la nocidn de causalidad en ciencias sociales. Esto_
tiene antecedentes histdricos: la causalidad natural permitid ==
asestar, tras una encarnizada lucha, el golpe definitivo a la cos
movisidn feudal. Sin embargo, considero que, aun cuando hay que
reconocer los indudables beneficios aportados por las ciencias -
naturales, habrfa que repensar esta categoria pues, como decfa,_
en el mismo empleo del término "determinacibén" hay resabios cau-
sales y reduccionistas: la determinacidn como "origen", "provoca
cién" o "motivo” ha dado lugar precisamente a la incémoda teoria
del reflejo que tanto desprestigio -y, sobre todo, errores- le -

ha aportado al marxismo.

sin duda la teorfa de las ideologias fue un golpe filosdfi-

co a Hegel y un golpe de orden polftico al capitalismo: sospe---
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char del discurso burgués, desarmar sus nudos y espejismos, y di
sefiar un proyecto de lucha y transformacién fue una empresa glo-
riosa. Pero se ha cafdo en una exageracién al elaborar una onto
logfa materialista unilateral que convierte a la esfera econdmi-
ca en fuente primigenia ontolSgica y a la ideologia en un p&lido
eco de ella, a la manera como Platdn concibid a la Idea como do-
tadora de ser y a las cosas sensibles como su vaporoso residuo._
Asi pues, si bien en este trabajo hay un empleo recurrente de --
ella -por razones sobre todo de comodidad tedrica-, consi -
que es conveniente repensarla antidogmitica y desapasionadamente
en funcidn de andlisis sobre las relaciones -y las no-relaciones-
entre la conciencia y la estructura material, haciendo a un lado

todo reduccionismo.
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a De hecho, la primera vez que Marx y Engels formularon tal hi-
potesis lo hicieron, como dice Garaudy (loc. cit.) en una forma
un tanto mecanicista. Véase asimismo La Ideologia Alemana, pp._
25-27, 31 y sig. 41 y s.

22 ;aBASTIDA, J., op. cit, p. 86

3 PERUS, F.; op. cit., p. 24

24 SILVA, L.: op. cit., p. 44. V. también cap. I possim; J. La-
bastida, op. cit. pp. 36-87 y F. Perus, op. cit. cap. I.

25 A. Sénchez Vizquez. Filosofia de la praxis, ed. cit., p. 279;
en gsentido similar se expresa Karel Kosik cuando nos dice: "la -
teorfa materialista (...) parte del concepto de que el todo so--
cial (la formacidn econdmico-social) es formado y constituido --
por. la estructura econdomica. La estructura econdmica crea la -—-
unidad y la concexidn de todas las esferas de la vida social®, -
cf. Dialéctica de lo Concreto, Editorial Grijalbo, S.A., México,
1967, pp. 130-131.

% 1., pp. 279-260
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1 Tal serfa la concepcién de Eugenio Trfas em La Pilosofia y su

sombra (citada en la obra del mismo autor, Teoria de las Ideolo-
lgﬁs', ed. Peninsula, Barcelona, 1975, pp. 21, 147, 97-98, 114-
115).

2 Segfin Hegel, la filosoffa es "'su &poca captada en conceptos'",
cf. el prSlogo a laRechtsphilosophie, citado por KORSCH, K.: Mar-
xismo y filosoffa, Ediciones Era, México, 1971, trad. Elizabeth
Beniers, p-28

3 Acerca de la objetividad del método marxista en ciencias socia
les, v. LOWY, M.: "Objetividad y punto de vista de clase en las_
ciencias sociales" en Sobre el método marxista, Ed. Grijalbo, --
S.A., México, 1974. Acerca de la cientificidad del método dialéc
tico en la economia, cf. GARAUDY, R.: Introduccién al estudio de
Marx, Ediciones Era, S.A., México, 1975, pp. 87, 117, 121, 128,_
132 y ss.

4 KORSCH, K.: loc. cit.

5 MARX, K., ENGELS, F.: La Ideologia Alemana, Ediciones de Cul-
tura Popular, S.A., México, 1974, traduccidn de Wenceslao Roces,
p. 27

6 Ver, por ejemplo, la obra de Eugenio Trfas, Teorfa: de las Ideo-
logfas, ed. cit. p. 27, 57, 60y 8, 65-71, 82, 85, 95 y ss.

7 LABASTIDA, Jaime: Produccién, Ciencia y Sociedad: de Descartes

a Marx, S. XXI, -México, 1976, pp. 46-47.

8 Dice Korsch: "el material intelectual acumulado por Hegel es -

86lo una de las corrientes que Marx y Engels han hecho desembo--
car en el ancho rfo de su nueva teoria materialista de la socie-
dad. Tomaron de los historiadores burgueses del perfodode la res
tauraciSn el concepto de clase social y el de lucha de clases, _
de Ricardo la fundamentacidn econdmica de las contraposiciones _
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de clase, de Proudhon la proclamacidn del proletariado moderno =
como finica clase realmente revolucionaria, de los acusadores fej
dales y cristianos opuestos al nuevo orden econdmico nacido de =
la revolucién del siglo XVIII el desenmascaramiento sin contem—
placiones de los ideales liberales burgueses,(...) del socialis=
mo pequefio-burgués de Sismondi la aguda descomposicidn de las —-
contradicciones irresolubles del moderno modo de produccidn; de*_
los iniciales compafieros de viaje de la izquierda hegeliana, pag
ticularmente de Feuerbach, el humanismo y la filosofia de la ac«
cidn; de los partidos polfticos obreros contemporineos -los re--
formistas franceses y los cartistas ingleses- la importancia de
la lucha politica de la clase obrera; de la Convencién francesa,
de Blanqui y de los blanquistas la doctrina de la dictadura revo
lucionaria; de Saint-Simon, Fourier y Owen todo el cbntenido de_
sus metas socialistas y comunistas: la subversidn total de los -
fundamentos de la existente saciedad capitalista, la eliminacién
de las clases y de las contraposiciones de clase y la transforma
cidn del estado en una mera administracién de la produccidn." Vea
se: Karl Marx, Editorial Ariel, Barcelona, 1975, traduccidn de -
Manuel Sacristfn, pp. 256-257.

9 LUKACS, Georg: Historia y Consciencia de Clase, "¢Qué es marxis

mo ortodoxo?", Editorial Grijalbo, S.A., México, 1969, trad. Ma-
nuel Sacristin; LOWY, M.; op.cit., pp. 10-20.

10 POPPER, Karl: La Ligica de la Investigacifn cientifica, Madrid,
Edit. Tecnds, 1973, cap. I.

u LEFEBVE, M; ECO, U.; GREEN, A. at al.: Sociologia contra psi-

coandlisis (Coloquio), Ediciones Martfnez Roca, S.A., Barcelona,
1974, pp. 233, 237.

12 MARX, K.: El Capital, vol. III, citado por PERUS, Francoise:_

Literatura y Sociedad en Améri América Latina, Siglo XXI Editores, Mé-
xico, 1976, pag. 22. También mencionan este tipo de condiciona--
mientos Marx y Engels en La Ideologfa Alemana, pp. 19 y 676-677_
(seccidén de textos suprimidos).

13 Historia crftica de la teorfa de la Plugvalia, citado en PE--

RUS, F.: op. cit., p. 12 En igual sentido se expresa Labastida -
cuando nos dice: "Tan es sociedad capitalista la norteamericana_
como la francesa; pero sus condiciones particulares, su modo de_
disponer de esa estructura o base econdmica, el grado de desarro
1llo de la misma, etc. son distintos; y, por principio, ya por --
ello tan sBlo, distinta también la forma ideoldgica que asume la
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superestructura que sobre ella se levanta.", op. cit., p. 39.

14 LABASTIDA, op. cit., p. 82.

15 MARX, K.: Introduccifn general a la critica de la economfa po-
1itica (1857), Ediciones pasado y presente, México, 1977, p. 69.

Nos dice: "la dificultad no consiste en comprender que el arte -
griego y la epopeya estén ligados a ciertas formas del desarrollo
social. La dificultad consiste en comprender que puedan afin pro-
porcionarnos goces artisticos y valgan, en ciertos aspectos, co-
mo una norma y un modelo inalcanzables.”

16 MARX, K.: "Contribucidn a la critica de la filosoffa del dere
cho de Hegel" en Los anales franco-alemanes (en colaboracién con
Ruge) , Ediciones Martinez Roca, S.A., Barcelona, 1973, p. 108, y
también Korsch, Marxismo y filosoffa, ed. cit., pp. 50-52.

17 SANCHEZ VAZQUEZ, Adolfo: Filosoffa de la Praxis, Editorial --
Grijalbo, México, 1972, pp. 42 y ss, especialmente p. 47.

18
41.

Tal es la tesis maﬂejada por Ludovico Silva, op. cit., pp. 24-

19 EnGELs, F., "Carta a Bloch 21 IX 1890", "CArta a K. Schmidt,_
27 de oct. de 1890" y "Carta a K. Schmidt del 5 de VIII de 1890"
en Correspondencia, citado por GARAUDY, R., op. cit., pp. 69-70;
Yy también, ENGELS, "Carta a W. Borgius, 25-'-1894", citado por -
F. Perus, op. cit., p. 18. De Marx pueden mencionarse aquel pa-
saje de la 4a seccidn de la Introduccién de 1857, ya citado, asi
como sus burlas a Voltaire queriendo escribir la Henriade, para_

no ser menos que Homero, puesto que, en la &poca del prim primero, ya
se habia rebasado a los antiguos en cuestiones de meclnica, cf._
GARAUDY, R., op. cit., p. 70.

20 Contra esta concepcién mecanicista reaccionaron con razdn ---
Korsch, Lukcs, Gramsci y otros, recaldando la necesidad de acen
tuar el carficter revolucionario del marxismo. Véase KORSCH, K.:
Marxismo y filosoffa, passim, especialmente pp. 35-40. 45-47, 50
y 8, 58, 60, 64 y ss; y también, SANCHEZ VAZQUEZ, A.: op. cit.,_
Pp. 43y 8, 47 v 8, , asf como su prélogo al libro de Korsch ante-
citado, pp. 9-18.
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La Alemania de Nietzsche.

En 1844 nace Federico Nietzsche en la Sajonia prusiana, en_
el mismo afio en que estalla la huelga de los tejedores de Sile--
sia y cuatro afios antes'de las insurrecciones de 1848. Su infan
cia y juventud transcurren en los afios del desarrollo galopante_
del capitalismo en Alemania, y la publicacién de sus primeras --
obras coincide con la unificacidn nacional de los estados alema-
nes bajo la &gida prusiana y con la inauguracién del imperialis-
mo alemin. Esboeemos ahora el panorama histSrico de Alemania, a

fin de comprender en qué contexto se desarrolla su vida y su ---

obra.

Alemania, que hasta el siglo XVI posefa ricas ciudades en -
las que habia un intenso movimiento comercial (Augsburgo, Nuren-
berg, Colonia), -y que habian logrado unificar sus intereses en -
la poderosa Liga Hansedtica, se va sumiendo a lo largo de los si
glos siguientes en un atraso econémico, politico y cultural con-
siderable, debido a diversas circunstancias histéricas. El des-
cubrimiento de América y la ruta marftima de las Indias la h:hfan
arruinado, pues habfan apartado de ella el comercio internacicnal
y de Oriente, beneficiando, en cambio, a las potencias del lito-
ral atlintico. Esta circunstancia, junto con el fracaso de las_
revuéltas campesinas de 1525, habian dado como resultado el for-
talecimiento de la desmembracién politica y, por tanto, de los -
principes alemanes, a la vez que habia quedado privada de sus e-

lementos revolucionarios. La Guerra de los Treinta Afnos (1618--
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1648) dejd un saldo de 10 millones de muertos y un pais arruina-
do moral y econdmicamente. El Tratado de Westphalia, que daba -
fin a esta guerra, la dejd I:és inconexa que nunca. Y, mientras_
Alemania vivia durante este tiempo, y hasta principios del siglo
XIX, sumida en la decadencia econdmica y en la impotencia para -
recuperarse, la revolucidén industrial transformaba a Francia e -
Inglaterra, las cuales pasaban progresivamente del artesanado a_

la manufactura Yy luego ‘al estadio fabril.

A principios del XIX, Alemania sigue rigiéndose por una eco
nomfa agraria en la que subsiste la servidumbre; se encuentra --
desunida econdmica y polfticamente y los pequeiios estados se go-
biernan ain bajo ‘formas feudales. La revolucidn francesa y la -
entrada de los ejércitos napolednicos, la creacidn de la Confede
racidn renana (1806), a la que se integraron varios estados ale-
manes, as{ como la vejatoria derrota sufrida por Prusia en Jena_
(1808) tuvieron gran resonancia, pues todo ello contribuyS a des
truir el ya socavado Imperio alemin, a minar los cimientos del -

sistema feudal y a sembrar ideas libertarias.

El hecho de hallarse desunificada econdmica y politicamente
tuvo una importancia decisiva, no sdlo en el modo especifico en_
que se instaura el capitalismo como régimen de produccién dominan
te, sino también en la manera en que se transforma el estado pru
siano absolutista, asf como en -la peculiar actitud de la burgue-

sia ante las clases conservadoras.
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Como se seiiald anteriormente, la serie de circunstancias --
histdricas adversas prolongaron la desmembracidn de Alemania, lo
cual hizo que se hallara notablemente atrasada a principios del_
siglo XIX en comparacidn con otras naciones. Lo anterior dio co
mo resultado una implantacién tardia del capitalismo, la cual si

gue, segfin Trotsky, la ley del desarrollo desigual y combinado:

"El desarrollo desigual, que es la_
ley mis general del proceso histd-
rico, no se nos revela, en parte -
alguna, con la evidencia y la com-
plejidad con que lo patentiza el -
destino de los paises atrasados. -
Azotados por el litigo de las nece
sidades materiales, los paises atra
sados vénse obligados a avanzar a_
saltos. De esta ley universal del
desarrollo desigual se deriva otra
(...) [la] ley del desarrollo com-
binado, aludiendo a la aproxima---
cidn de las distintas etapas del -
camino y a la combinacidén de dis--
tintas fases, a la amalgama de for
mas arcaicas y modernas."l

Tal es la situacifn de Alemania sobre todo durante la prime
ra mitad del siglo XIX, pues, mientras en varias regiones -Rena-
nia, Sajonia, la orilla izquierda del Rhin y Silesia- habfa un -
desarrollo industrial considerable, en otras, especialmente en -
el campo prusiano, privaban relaciones feudales heredadas de va-
rios siglos atris. En Prusia estas contradicciones se expresa--
ban también politicamente en el hecho de que, mientras los pues-
tos dirigeﬁta’s del aparato estatal estaban en manos de una aris-

tocracia reacia a todo cambio y a laquese concedfan privilegios -
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especiales, el Estado se vefa obligado a hacer concesiones a una
burguesia pujante y a tomar medidas acordes al desarrollo econd-
mico; asf, la promulgacién en 1818 de la libertad de industria y
comercio, con la que. se abolfan los lfmites aduaneros interiores,
y la ocreacifn en 1834 de la Unibn Aduanera (Zollverein), median-
te la cual se unificaban los intereses comerciales de casi todos

los estados.

La tardfa implantacién del capitalismo en Alemania dio como
resultado el que aquf, a diferencia de Francia e Inglaterra -don
de la unidad polftica precedid al desarrollo capitalista indus--
trial-, la unidad econdmica se anticipa a la politica y &sta apa
rece como la realizacidn definitiva de aquélla: asi, el Zollve--
rein fue primero que el Norddeutscher Bund, la exclusidn econdmi
ca de Austria antes que su exclusidn polftica y los estados del_
sur ingresaron en el Parlamento aduanero antes de que se formara
el Imperio. Asimismo, como sefiala Lukdcs, el hecho mencionado -
hizo que el problema de la unidad nacional se convirtiera en el_
problema central de la revolucidn burguesa, mientras que en aque
llos lugares que ya se han consolidado en naciones, la misidn de
la revolucidn burguesa es despojar al Estado nacional de los ves
tigios feudales y capacitarlo para satisfacer las necesidades de

la bprguesla.z

En Prusia, otra de las consecuencias de la desmembracidn y_
de la tardfa implantacifn del capitalismo fue que &ste no surgid

en oposicidn al estado feudal absolutista, sino que incluso se -
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desarrolld fusionado con 65!:0.3 As{, es el Estado el que toma -
las medidas econdmicas que favorecen a la burguesfa, y &l tam---

bién quien realiza la unidad nacional.

Esta preeminencia de la instancia polftica, que a su vez pro
piciara la constitucién de un Estado omnipotente, fue sin duda -
decisiva en la configuracién del pensamiento nietzscheano; o, ha
blando con mis propiedad, en algunos de los temas de su filoso--
fia, entre los que pueden mencionarse las relaciones entre cultu
ra y poder, entre creacién y poder, o bien sus brillantes inda--
gaciones sobre la .g&esis y morfologfia del poder en cuanto tal._
Pero de esto me qcuparé mfs adelante, en la 4a parte deeste -——
trabajo. Lo que de momento quisiera apuntar es que la medita--
cidn que realiza sobre el poder -y, en forma menos recurrente --
(scbre todo en la §poca de madurez), aunque no menos palpable,_
el poder politico- aparece en su obra desde perfodos tempranos.

De esta manera, Sobre el porvenir de nuestros establecimientos

de ensgeflanza superior (1872) es una ardiente defensa dela —

cultura en contra de la educacifn masiva implementada por el Es-

tado; en lfnea similar se inscriben las Consideraciones intem---

pestivas, asi como El nacimiento de la filosofia en la &poca de

la tragedia griega (1873), obra &sta que forma parte de sus estu

dios sobre la era presocritica y que, a partir de ella, defiende
a la cultura de un Estado masificador y propulsor de la "cultura
general® y del afin estéxil de erudicién; en fin, El nacimiento

de la tragedia es una cbra que, si bien transita sobre todo en -
la ‘cultura griega, a partir de una visién schopenhaueriana, estam

bién una honda preocupacifn sobre el devenir de Alemania, pues si
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bien el enfrentamiento entre la cultura y el saber es encarnado -

en la figura de Sécrates, los enemigos son sobre todo Hegel y el_

Estado prusiano.

Sin embargo, volviendo al contexto histdrico de Alemania, en
este perfodo, veamos de qué modo se constituy8 el Estado prusiano
y qué impacto tuvo tal proceso en las distintas clases a fin de -

aproximarnos en forma mis precisa a Nietzsche.

En Alemania, y en Prusia especificamente, debido a la tardia
implantacidn del capitalismo y a las condiciones especiales en --
que surgid el Estado prusiano, mismas que se delinean mis adelan-
te, tanto la burguesfa como el Estado prusiano mismo adquirieron_
una fisonomfa muy peculiar pues, mientras la burguesfa alemana no
se aduefid del poder econdémico y polfitico mds que muy parcialmente,
el Estado prusiano asumid tareas que en términos ortodoxos no eran

de su competencia, como la de ser el artifice de la unidad nacio-

nal.

Si bien el estado absolutista nace en Prusia desde el siglo_
XVII, su base de apoyo es, aparte de su aparato burocritico, mis_
una nobleza terrateniente -cuyos excedentes econdmicos provienen_
del trabajo servil- que el equilibrio entre ésta.y la burguesia,_
debido a que esta clase se halla escasamente deun'ollada.‘ En -
segundo lugar, el Estado absolutista se transform junto con la -
burguesfa y termind asumiendo sus intereses, sinh que @sta tuviera

necesidad de tomar el poder; en parte, por miedo al proletariado_
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y también debido a que la nobleza terrateniente transformaba sus_
fundos en empresas capitalistas, al mismo tiempo que la burguesia
se fortalecia econdmicamente. De modo que, en mucho menos de un_
siglo, el Estado prusiano, de un estado semi-feudal que era a ---
principios del siglo XIX, se transformd en uno capitalista, si --
bien sobredeterminado por sus escasamente remotos antecedentes --
feudales. Asi, a inicios de la revolucién industrial en Alemania
(1850) , la burguesfa ya habfa abandonado sus proyectos de hegemo-

nia politica.

Otra de las consecuencias de la desunificacidén fue que, des-
de el punto de vista econdmico, la ausencia de unidad politica y,
consecuentemente, de un poder politico central fue un factor impor
tante, ya que, en la medida en que la plusvalia se realiza en for
ma nacionals y necesita, por tanto, de un mercado interno (previa
expropiacidn y proletarizacifn de un sector de la poblacidn), la_
ausencia de @ste en Alemania, debido a la desmembracidn polftica_
en pequeiios estados autSnomos e :Lndepeucliex'n:es,6 retrasd notable-
mente su desarrollo econSmico: de hecho, Alemania poseia ya desde
fines del siglo XV una incipiente industria manufdcturera y ex---
tractiva de minerales, e incluso, a fines del siglo siguiente, ha
bfa en las ciudades una clase cada vez mayor de dependientes asa-
lariados y jomaleros.7 8in embargo, debido a la estrechez de --
los mercados locales, que la desunidn econdmica y politica genera
ba, tales industrias se estancaron y aquellos trabajadores despo-

seidos no pudieron emplearse en las industrias. A nivel politico,
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la independencia y autonomfa de los estados alemanes y la conse--
cuente falta de una monarquifa absoluta que centralizara el poder_
impidiS que se diera, sino en forma muy tardia, esa conciliacidn_
temporal entre la burguesfa y la aristocracia terrateniente, en -

la que la primera se desarrolld econdmicamente y participd indi--

rectamente en el podex:.e

Ahora bien, al decir que no existia una monarquia absoluta -
que actuara como drgano unificador, no se excluye en modo alguno_
el hecho importantisimo del desarrollo de un Estado absoluto en -
uno de los dos estados alemanes mis importantes: Prusia. Como se
flala Perry Anderson, el que, gracias'a diversos acontecimientos -
histdricos, Prusia pudiera constituirse y consolidarse en una mo-
narquia absoluta durante los siglos XVII, XVIII y bien entrado el
XIX, fue determinante para que la unificacidén politica se hiciera
por medio de las armas prusianas y bajo la égida del dominio agra
rio junker.9 El viejo suefio de los liberales de las guerras de -
liberacidén (1813) que persistid hasta la fundacidn del Imperio, -
el suefio de unificar Alemania por la libertad, no pudo llevarse a
cabo, en parte debido a la actividad vacilante de la burguesia, -
pero también porque sdlo el poder politico centralizado en Prusia
tenfa la capacidad de realizar tal empresa, gracias a la eficacia
de su aparato burocritico, al poder militar sobre el que se asen-

taba y al apoyo decidido de una aristocracia terrateniente.

Este estado de cosas se gestd desde el siglo XVII, cuando el

Estado de los Hohenzollern tomaba una serie de medidas tendientes
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a favorecer a la nobleza, a restar poder a las ciudades y a elimi
nar todo tipo de oposicidn social. Asf, se establecid una duali-
dad fiscal entre la ciudad y el campo, que impidid su unién y con
siguiente oposicién al estado; se eximid a la noblega de impues--
tos, lo cual frend el incipiente desarrollo de las manufacturas -
.
urbanas. Mis tarde, cuando la derrota que Napoledn infligid a --
Prusia en la batalla de Jena mostrd al Estado prusiano la necesi-
dad de renovacidn, éste tomG en sus manos la direccidn de la eco-
nomfa. Asi, en 1807, decreta la abolicifn de la servidumbre; en_
1818, la libertad de industria y comercio; y es gracias también -
al Estado prusiano que se logran unificar los intereses comercia-

les de gran parte de los estados alemanes con la creacidén de la -

Zollverein (Unidn Aduanera, 1834).

De ahi que el camino que toma el capitalismo prusiano es muy
diferente al de Europa occidental pues, a diferencia de éste, la_
edificacién del mismo se realiza en fusidn con el estado absolu--
tista. A principios del siglo XIX, la burguesfa en Prusia se ha-
1llaba muy poco desarrollada, debido en parte a la dualidad fiscal
de que habia precisado la construccién del absolutismo, la cual -
habia generado un estancamiento de las manufacturas urbanas, re--
forzado por la impunidad fiscal de que gozaba la nobleza. Por --
ello es que en Prusia, asi como en la mayor parte de Alemania, —-

prevalecid el Verlag-System (sistema de trabajo a domicilio) .10

Para el siglo XVIII, el resto de los estados alemanes que pPo

dian rivalizar con Prusia en el liderazgo polftico de Alemania —
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(Sajonia y Baviera) habfan perdido toda oportunidad de alcanzar--
lo.u En toda Europa, el Estado absolutista era en esencia un a-
parato polftico regido por la aristocracia, que existia gracias -
al poder social de la nobleza. En la fragmentada Alemania, sSlo_
las regiones que tuvieran una clase terrateniente econdmicamente_

fuerte y estable podfan ser base de un absolutismo que pudiera ri

valizar con las monarquias europeas mis poderosas.

Desde el siglo XVIII Prusia refine los requisitos necesarios_
para aspirar a la supremacia politica en Alemania: fuerte econdmi
ca, politica y militarmente, desde el siglo XVIII cuenta ademis -
con el apoyo de los junkers, a tal grado que &stos siguieron ocu-
pando durante buen tiempo las jerarquias mis elevadas del ejérci-
to y la burocracia, y continuaron gobernando a la poblacidén rural
en sus distritos recolectando directamente los impuestos de los -
campesinos (2/5 de sus ingresos). Sin las presiones intranobilia
rias (que si se daban en cambio en las monarquias occidentales) "_
mds poderosa que las ciudades y sefiora de sus campesinos, la cla-
se de los junkers estaba mis unida a su Estado que ninguna otra -
en Europa. La unidad burocritica y la autonomia rural estaban in
crefblemente reconciliadas. Con estas bases, el absolutismo de -

la clase terrateniente prusiana tenfia un enorme potencial de ex--

pansién.lz

La invasidn napolednica sacudid los cimientos del Estado pru
siano. Se entrd en la era de reformas impulsada por Stein y Har-

denberg, que beneficiaron sobre todo a la burguesia y a los jun--
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kers. La servidumbre quedd formalmente abolida en 1807. La re--
forma agraria, que se implement5 entre 1810 y 1816, intensificd -
la miseria en el campo, pues, a cambio de la emancipacidn legal,_
los campesinos se vieron despojados de 1milldén de hectdreas y obli
gados a pagar 260 millones de marcos en compensacidn a sus amos -
por su nueva libertad. Todav{a hacia 1865 seguian pagando la deu
da. De hecho, la emancipacidén legal fue un instrumento de despo-
jo de tierras campesinas, ya que se quitaron a los antiguos sier-
vos sus tierras comunales. Resultado de ello fue que se agranda-
ron las tierras gefioriales y que se cred una gran masa de campesi
nos desposeidos que se retuvieron a disposicibn de los junkers --
por estrictas ordenanzas legales. La burguesfa se vi también fa
vorecida, en tanto podfa ahora adquirir tierras y acceder a las -
profesiones de la nobleza, asf como acumular capital, en la medi-
da en que se proclamd la libertad de industria y comercio y se --

concedid mayor autonomfa a las ciudades.

A partir de la reforma agraria de Hardenberg (1816) el campo
se fue transformando. Ya para mediados del siglo XIX, 45% de los
bienes sefioriales estaban en manos de burgueses, y los junkers --
que permanecieron en el campo posefan ahora extensiones de tierra
mis grandes y productivas, gracias a compras hechas a otros nobles,
y al despojo de tierras campesinas de comunas y pequefias propieda
des. Todo el sector agrfcola entrd en una fase de expansidn y --
prosperidad entre 1815 y 1864. Los nuevos latifundios eran ahora
cultivados por labriegos asalariados y eran cada vez mis empresas

‘capitalistas ortodoxas.13



Con todo, todavia hacia 1830, Prusia seguia siendo un pais_
atrasado que apenas se desprendfa del régimen feudal. A pesar -
de la promulgacién de la ley de 1818, que suprimfa las aduanas -
interiores y establecfa la libertad de industria y comercio, ha-
bia que esperar alin para que se diera una acumulacién de capita-
les. Comparada con Renania, Silesia o Sajonia, era un pais po--
bre y con una escasa concentracidn industrial, sin mencionar a -

Inglaterra, respecto a la cual se hallaba notablemente at'.rasada.14

A tal estadio de desarrollo comercial e industrial corres--
pondian las clases sociales. La clase dominante segufa siendo -
la nobleza, duefia de las tierras mis extensas; la gran burguesia
se hallaba apenas en vias de formacidn; las clases medias lleva-
ban una existencia mediocre; el campesinado habia sufrido un em-
peoramiento de su existencia; finalmente, el proletariado se en-
contraba en formacidn paralelamente al desarrollo industrial.
Carecfa de proteccidn y organizacién, estaba explotado por patro
nos y era victima de la competencia extranjera. La burguesia, -
buscando una mayor acumulacidn de capital, tenfa que recurrir a_
la continua disminucidn de salarios y a aumentar constantemente_

la jornada de ttabajo.ls

Poco a poco, el ritmo de la produccidn y circulacién de mer
cancias se fue incrementando. La prosperidad industrial y comer
cial, favorecida por un aumento de poblacidén y con los efectos -
de las ganancias territoriales obtenidas por Prusia en el Congre

so de Viena (1815), hizo que se diera una rdpida extensién de --
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las vfas de transporte y commicacidn.

Premisa para el desarrollo econdmico de Alemania a partir -
de 1850 y de la heqmnia' prusiana a nivel polftico fue la crea-
.ci6n de la Unidn Aduanera en 1834 bajo la iniciativa de Prusia._
Abarcabaatodos los estados limitrofes de Prusia y constituyd un_
poderoso organismo econdmico. Gracias a ella, se impulsd el de-
sarrollo industrial, comercial y de transportes, pues se facili-
taba el trdfico de mercancfas, la industrializacién progresiva -
del pais, la concentracidn de la poblacifn en las ciudades y la_
muerte de los oficios. Con ello se daba fin al status de Prusia

como pais esencialmente agrario.

La UniSn Aduanera fue un paso importante hacia la unidad na
cional y un triunfo polftico para Prusia; ya que, gracias a que_
posefa un poder estatal centralizado, podfa ahora conducir a Ale
mania y enfrentarse al poder imperial. Pero para ello se preci-
saba que el desarrollo econdmico exigiera la unificacidén politi-

ca y que se diera la coyuntura propicia para llevarla a cabo.

El modo de produccidn capitalista se asienta en Prusia (y -
en Alemania en general) con una rapidez impresionante. En efec-
to, pasS casi sin interrupcifn del artesanado a la produccidn fa
bril en menos de cien aiios, mientras que Inglaterra y Prancia ha
bian pasado en un lapso mucho mayor del artesanado a la manufac-
tura y de 8sta a la produccién fabril. Ello dio un sello parti-

cular a la burguesfa prusiana, pues tuvo que plantearse varias -
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tareas en forma casi simultinea: por una parte, la unificacidén -
de intereses econdmicos, que logrd con la Unidén Aduanera en 1834;:l6
por la otra, la unidad nacional que, si bien era una antigua exi
gencia, no fue sino hasta el siglo XI‘que aparecid como una ne-
cesidad; asimismo, las aspiraciones de la burguesia a convertir-
se en clase hegembnica se vieron frustradas por el hecho de que,
al tiempo de ella, y no después de ella, habia nacido un proleta
riado or.:gan:lzado y cada vez mfs vigoroso, contra el cual tenia -
que luchar, en vez’'de hacerlo su aliado. No fue el caso, como -
en Francia, de que la burgusfa ahf pudo reivindicar y plantear -

sus intereses en forma universal.

De esta manera, la burguesia en Prusia y en toda Alemania,_
se vid obligada a pactar con la nobleza, en vez de luchar contra
ella, a fin de hacer frente a un proletariado que amenazaba con_
sustraerle sus recientes conquistas. En fin, puede decirse tam--
bién que la direccidn por la que se orientd la nobleza estuvo de
terminada por esta manera especial de asentarse el capitalismo -
en los paises alemanes, ya que la nobleza se transformd junto --

con la burguesia en la clase burquesa en general. Como vimos, -

anteriormente, los junkers se transformaron de terratenientes --
feudales en propietarios capitalistas. Por ello fue que la bur-
guesia no pudo resolver revolucionariamente la cuestidn agraria_
en las revueltas de 1848, traicionando a l.as clases populares. -
El proletariado tampoco pudo presidir una revuelta campesina, --

‘pues carecia alin de fuerza, ademis de que la ausencia de un cen-
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tro de operaciones, debido a la desmembracién polfitica, lo impe-
dfa; por otra parte, caredia en su mayoria de una verdadera con-

ciencia de clase.

La amenaza de que el proletariado rebasara los limites de -
la revolucidn de 1848 hizo, pues, que la burguesfa prusiana abra
zara la causa conservadora, renunciara a su hegemonia en el pla-
no politico y viera en Prusia el finico poder ordenador capaz de_

poner fin a la sul:urve::s:l.c‘m.]'7

Asi y todo, las constituciones re-
lativamente liberales que se promulgan en Prusia y Austria le -~
permiten compartir un tanto el poder, asi como las disposiciones

juridicas facilitan su desarrollo en el terreno econdmico.

En las revueltas del 48 las tropas prusianas aplastaron los
focos de insurreccidén en todas partes. De nueva cuenta, el Esta
do prusiano fue el vencedor en las mismas. Y de ello sacaron be
neficio la burguesia, la nobleza y el Estado mismo: éste en la -
centralizacidn creciente del poder politico y su papel rector en
la economfa; la burguesfa vio fortalecerse su poderfo econémico,
aunque su participacién polftica siguid siendo secundaria; una -
parte de la nobleza siguid conservando sus privilegios, logrd po
nerse a tono con los cambios que se producfan y continudé gozando
del prestigio social de su linaje aristocr@tico. Ahora se trata
ba de emprender la unificacién, pero fue bajo las condiciones y_
en provecho de Prusia. Para ello &sta necesitaba vencer a Aus--
tria a fin de poder implantar la unificacidn con base en su orga

nizacidén burocritico-militar, y apoyada por las dos clases pose-
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edoras del reino de los Hohenzollern, los junkers y la gran bur-

guesfa renana.

A partir de 1848 se desarrollan vertiginosamente la indus--
tria, el comercio y las comunicaciones. Para 1860 la industria_
alemana sobrepasa ya a la francesa y en el decenio entre 1890 y_
1900 alcanza casi a la briténica. Lo mismo puede decirse de la_
productividad en la agricultura; pues, mientras durante la prime
ra mitad del siglo, XIX Alemania se hallaba por debajo de EEUU, -
el Reino Unido y Francia, a partir de 1850 se incrementd su pro-
ductividad agricola de tal forma que ya para 1910 sobrepasaba a_
la del Reino Unido; esto se debia sobre todo a la mecanizacidn y

al empleo de abonos. Con ello logra Alemania’incorporarse duran

te este periodo al comercio mundial.

Al acelerado desarrollo industrial, corresponde un incremen
to paralelo del proletariado fabril, el cual permanecid desorga-
nizado entre 1848 y 1860 tras la represidn de que fue objeto tan
to por parte del estado como de la burguesia industrial, temero-
sa, como vimos, de verse obligada a renunciar a sus conquistas -
econdmicas y dispuesta por ello a aliarse con la clase terrate--
niente. Sin embargo, poco despuds la clase obrera logra en po--

cos decenios reivindicaciones importantes.

Lo anterior es de suma i:l}portancia para el desarrollo del -
pensamiento nietzscheano porque desde ya puede advertirse que -

la fulgurante instauracidn del capitalismo en Alemania, la moda-
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lidad que adquirid el estado prusiano y la peculiar dinimica que
se did entre las diversas clases dieron lugar en gran medida al_
rechazo de Nietzsche hacia el mundo burgués, a la amenazarite vi-
vencia que tuvo de un estado omnipotente y a la necesidad de re-
tornar idealmente a &pocas pretéritas. El proceso de industria-
lizacidn, que conllevaba el empuje de la clase cbrera y el maqui
nismo, la fiebre del trabajo y un patrioterismo fomentado por el
Estado, asi como también los hacinamientos propios de las inci--
pientes urbes capitalistas, las campafias de educacidn masiva y -
una vida tensa y competitiva, le llevaron a detestar en bloque a
todo lo que el cosmos burgués significaba: desde a la propia bur
guesia hasta las corrientes socialistas. Claro que tal aversién
procedia en gran parte de su extraccidn de clase y su formacidn_
cultural, del luteranismo y de su exacerbada sensibilidad. Pero
mds adelante (prdxima seccidn y parte III) habri ocasiSn de de--

tenernos mis en esto.

Otro elemento que sin duda intervino en su desesperacién an
te su entorno social -del que evidentemente sSlo captaba los ele
mentos supraestructurales (el fenGmeno del poder y la decadencia
del cristianismo)- fue el quietismo y la impotencia de aquel cli
ma que le rodeara desde su mis tierna infancia: el de la pequefia
burguesia. Si la gran hurguesia participaba a medias del poder_
politico, la mediana y pequefia burguesia se hallaban afin mis ale
jadas de éste. Tal situacidn no era nueva: desde el Congreso de
Viena habfan sido defraudadas en sus aspiraciones a una mayor --

participacién, pues la reaccidn desencadenada eliminaba toda po-



sibilidad de que se reconocieran los derechos populares y se pro
mulgara una constitucién. Los acontecimientos subsiguientes ---
~Wartburg (1817) y Hambach (1332)-18 no hicieron mis que refor--
zar su impotencia- politica, lo cual las llevd a asumir una indi
ferencia cada vez mayor hacia 14s cuestiones piblicas. Econdmi-
camente ya no representaban tampoco una fuerza importante: el ar
tesanado, por la competencia de las fibricas, muere por completo
entre 1860 y 1870; la industria desplaza a las pequefias ciudades,
importantes anteriormente por su papel de capitales minfisculas:_
"La pequefia burguesia no es mis que una categoria pasiva, que se
limita a llevar una vida virtuosa y desprecia a los obreros que_
trabajan con sus manos, pero sin embargo se incrementa, a la vez
que decae su papel activo, por la multiplicacic‘in de los emplea--

dos, técnicos y administrativos medios (...)"]'9

Nietzsche crece y vive rodeado de esa pequefia burguesia avi
da de asemejarse a la nobleza, marginada del proyecto histérico_
alemin, codiciosa de los logros econémicos de la burguesia, y so
bre todo reducida al inmovilismo y la esterilidad. Vitalmente -
tiene pocas alternativas: sumergirse en la mojigateria, la ciega
sumisidn a cualquier instancia y el oportunismo; su conducta se_
halla regida por un resentimiento corrosivo, hipdcrita y por de-
mis acusador. Todos estos elementos serin reelaborados y medita
dos por Nietzsche, cuya obra desde esta perspectiva, no sblo es_
una respuesta al creciente poder del Estado prusiano, sino tam--

bién una huida desesperada de ese mundillo impotente y resentido

de la pequefia burguesia.
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Asi pues, la Prusia de los primeros afios de Nietzsche es la
de los preliminares de la revolucidn de 1848, en la que murid el
romanticismo politico de los liberales y la que abriS la puerta_
a una reaccidn polftica que habria de irse mitigando progresiva-
mente. Como ya se ha dicho, la burguesia no pudo dar por termi-
nada su revolucidn, en tanto junto con ella se habfa desarrolla-
do el proletariado, por lo cual tuvo que dejar el poder a las --
clases tradicionales; &stas, por su parte, si bien conservaban -
una ideologia heredada de otros tiempos, empezaban ya a compar--
tir el nuevo modo de vida que la répida expansidn de las recién_

implantadas condiciones econdmicas imponian.

La infancia y juventud de Nietzsche transcurren durante la_
extensidn y desarrollo de un nuevo modo de produccidén que, si --
bien las décadas anteriores habfan preparado,zo en los afios com-
prendidos entre 1850 y 1870, se da un desarrollo casi geométrico

de la industria, el comercio y los transportes:

"Hacia 1865, Prusia posefa las dos_
terceras partes de las miquinas de
vapor de Alemania y los mayores --
bancos, y producfa las nueve déci-
mas partes del arrabio y del car——
bon y la mitad de los tejidos ale-
manes; la produccidn del Ruhr pasd
de 1,9 millones de toneladas en --
1850 a 4,3 millones en 1860; de --
1851 a 1857 se construyeron 27 al-
tos hornos de coque en el Ruhr, --
donde, en 1862, el 76,3 por ciento
de arrabio se fundfa con ayuda del
coque (...) n21
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Esto harfa de Prusia el centro econdmico de Alemania, pola-
rizandoen torno suyo a las economias del resto de los estados a-
lemanes. Asf, la industria se concentraba en Renania (donde es-
tf el Ruhr), Silesia y Sajonia, parte d_e las cuales era prusiana;
asimismo, las redes ferroviarias se hicieron en atencidn a la --
red prusiana, con lo cual se constituirfa un mercado econémico -
alemdn en beneficio de Prusia. El sistema de comunicaciones ya
no se orientaria hacia Italia y Austria, como antafio, sino hacia

Alemania del Norte.

Gracias a ello, la burguesifa prusiana pudo ver satisfechos
sus intereses econdémicos, lo cual le permitid tolerar el autori-
tarismo politico. De hecho, la Constitucidn de 1849 le permitia
cierta intervencidn en los asuntos politicos, pues gracias al --
sistema electoral de las tres clases, se consagraba la preeminen
cia de los grandes contribuyentes. Esto le permitia tener una -
participacidn restringida en las decisiones politicas; restringi
da, porque solamente tenfa derecho de presentar quejas y de vo--

tar el presupuesto.

Por lo que toca a la nobleza, cabe decir de ella que, al --
igual que el Estado prusiano, se hallaba sobre-determinada en --
cuanto a su modo de vida, actitud e ideologfa por sus no muy re-
motos ancestros feudales, pero que, también igual que &ste, era_
ya miembro de esa misma clase -gsocial a la que tanto despreciaba.zz
La actitud aristocritica que conservd la nobleza, debida a la --

prolongada hegemonfa de que habfa disfrutado y a que logr§ incor
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porarse a las nuevas condiciones econdmicas, hallaba su contra--
partida en el hecho de que el resto de las clases, incluyendo a_
la burguesfa, continuaban considerfndola superior. De ahf, en -
parte, la aceptacifn del militarismo y la elevada estima de que_
gozaban los militares en la sociedad: su linaje era aristocr&ti-
co. El mismo Nietzsche, agudo crftico de su tiempo, habri de --

conservar cierta actitud admirativa hacia la aristocracia.

Volviendo al problema de la unificacidén alemana, el vigoro-
so desarrollo econdmico de estos afios hacfa evidente la necesi--
dad de realizar la unificacidn politica, cuya ausencia era ya un
anacronismo, pues la existencia de un mercado nacional permiti--
ria la realizacidén de la plumlﬁ y una mayor circulacidn demer
cancfas, lo cual exigfan con urgencia las condiciones econSmicas.
En esta tarea habria de enfrentarse Prusia a su rival polftico,_
Austria, y Francia, como plataforma internacional desde la cual
aglutinar los diversos particularismos. La manera de implemen--
tarlo a nivel interno consistiS en la exaltacién del germanismo_
y del sentimiento nacional. Testigo critico de ello ser&n varios

pasajes en la obra nietgzscheana, especialmente la primera de las

Congideraciones Intempestivas.

La exaltaciSn del germanismo y el nacionalismo tomS desde -
la época de las uniones estudiantiles (Burschenschaften). visos_
de irracionalismo y antisemitismo. 6in embargo, esta ideologfa
reivindicaba también los anhelos, si bien ain imprecisos, de una

burguesfa deseosa de adquirir poder econdmico y de participar en



la vida politica. Mis que las guerras de liberacidn (1813), Wart
burg y llallll:nachz3 significaron un auténtico enfrentamiento con los
poderes feudales cuya decadencia ya habfan hecho patente la Revo-
luciln Francesa y la Confederacién Renana. Ademds, estas manifes
taciones liberales fueron las precursoras del movimiento de la Iz
quierda hegeliana, de la que Marx se nutriera en su temprana ju--

ventud. 2

La Prusia que conoce Nietzsche es, pues, la de un desarrollo
econdmico galopante, de un Estado potente que busca acrecentar su
poder y de una nacidn que hallari su configuracidn polftica unita

ria bajo las armas.

De los estados alemanes, Prusia era la {inica que reunia las_
condiciones econémicas y polfticas necesarias para llevar a cabo_
la unidad nacional. Por una parte, porque gracias a sus adquisi-
ciones territoriales, poseia un vasto poderfo econdmico que la co
locaba a la cabeza de Alemania; polfticamente, porque desde dos -
siglos atris habfa logrado construir un aparato burocritico y mi-

litar que le permitfa asumir el liderazgo polftico en la unifica-

cidn.

Dadas las condiciones histdricas de Alemania, la unidad na--
cional no pudo ser un logro de la burguesia; por ello es que la -
cesidn del poder politico a la nobleza llevaba implicita su acep-
tacién de un régimen autoritario y militarizado que cumplirfa di-

cha tarea histdrica.
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El camino que siguid el Estado prusiano para ello fue, prime
ro, el de la exclusién econdmica de Austria, por medio de laUnidn
Aduanera, (Zollverein) en la que &sta no pudo participar a pesar_
de sus diversos intentos. La Zollverein era, ademis, dado el pa-
pel preponderante de Prusia, una eficaz arma de control sobre aque
1llos estados que intentaran mantener sus particulaxismos.zs En -
segundo lugar, y a ello asistimos en esta &poca, se trataba de -
aislarla politicamente, lo cual se llevd a cabo gracias al desa--
rrollo econémico de Prusia, al hundimiento econdmico y polftico -
de Austria, y al enfrentamiento final entre ambas, cuyo desenlace

a favor de Prusia permitid el que &sta reorganizara la antigua --

Confederacidn de 1815 segfin sus intereses.

A favor de Bismarck estaba el hecho de que tras estos aconte
cimientos se gand a la mayorfa liberal, gracias a sus esfuerzos -
por la unificacién (que empezaban a cristalizarse con la creacidn
del Norddeutscher Bund) y a su politica econdmica librecambista._
Esta iltima favorecfa a la burguesia industrial, que rechazaba el

proteccionismo austriaco.

El nuevo estado que se cred tras la derrota austriaca logrd_
integrar finalmente a la burguesia y a la nobleza. Es entonces -
cuando, segiin Bngels,26 se inicia la politica bonapartista de Bis
marck, que se hace mis definida sobre todo tras la creacidn del -
Imperio Alemin. La monarquia bonapartista surgiS “"desde el momen
to en que ya no ‘se trataba de defender a la nobleza del empuje de

1a burguesfa, sino de ‘de_gendu a todas las clases poseedoras fren



te al empuje de la clase obrera (...)"27

En efecto, después de la fundacidn del Imperio Alemdn, la --
clase obrera empezd a manifestar un vigor extraordinario. Asi, -
el electorado socialista aumenta de 102,000 votos en 1871 a ==--
350,000 en 1874; de 480,000 en 1877 a 549,000 en 1884. Lo ante--
rior se debid al desarrollo de la gran industria, al consecuente_
aumento del niimero de obreros y a una mejor organizacidén y traba-
jo de propaganda, resultantes de la fusidn de lassalleanos y eis-
enachianos en 1875. No poco tuvo que ver en ello la crisis econd
mica de 1873 que provocd numerosas huelgas (212 en 1871, 248 en -
1872 y 260 en 1873, todas reprimidas) y aumentd el desempleo.2’ -
Esto dio lugar a. que Bismarck recurriera a una represidn politica
-asf, la ley de excepcidn contra los socialistas en 1978-, a la -
vez que ge vid obligado a realizar una serie de concesiones a la_
clase obrera. Ello tenia que ser asi, ya que el Estado capitalis
ta -y no otra cosa era el Estado bismarckiano- no es un simple --
instrumento de la clase dominante, dado que "en tanto centro rec-
tor de la sociedad, debe también expresar y sintetizar, aunque de
manera subordinada, los intereses de las clases dominadas, a ries
go de que, al no hacerlo asi, se trueque imposible el mantenimien

to del orden."??

Asi, Alemania como nacidén era fruto de la guerra y de la im-
posicidn desde arriba de la burocracia, el ejército, las tradicio
nes y el espiritu prusianos. Habian sido los principes, y no las

diversas fuerzas sociales, quienes habian concertado el nacimien-



57

to del nuevo Imperio.

Esta circunstancia imprimiria una fisonomia particular al --
pals recientemente fundado: la importancia de los militares y de_
un militarismo de noble estirpe; la aceptacién por parte de la --
misma burguesia liberal de la fuerza y la violencia, la conver---
sidn del nacionalismo a ideologfa de la derecha: ;1 imperialismo_
Yy expa_psionismo alemanes, nacen con el apogeo de la polftica de -
Bismarck; pronto, las clases dominantes cobran conciencia de que_
la prosperidad de Alemania depende de su conquista de nuevos mer-
cados y fuentes de materias prinas.so Un clima de esta naturale-

za favorecia la exaltacidén pangermanista:

"Un nacionalismo alin joven, exacer-
bado por las resistencias con las_
que se topaba en un mundo ya orga-
nizado, se volvia al bien comiin de
las clases dominantes y, entre ——-
otras cosas, un medio de afirmacifn
para una burguesfa industrial dind
mica, pero frustrada de honores y_

de poder.” 31

La ivida licida de Nietzsche transcurre en una &poca -
dominada por el poderfo prusiano, en el que destaca no sélo su --
preponderancia econdmica, sino su aparato estatal, cuyos pilares
son la burocracia y el ejército. Su vida se desenvuelve en esta_
atmdsfera autoritaria, militarizada, represiva, en la que los in-

dividuos son educados para el sometimiento.

A ello contribufa en parte la educacidn en escuelas y univer
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las jerarquias, y el nacionalismo; pero también el protestantismo
operaba como fuerza cultural importante en este proceso. Desde -
tiempos de la Reforma, la libertad se habia convertido en un va--
lor "interno" que podia armonizar con la servidumbre; la obedien-
cia a la autoridad se considerd requisito para la salvacidn; y el
trabajo y la pobreza como bendiciones del Sefior. De ello resultd
una introversién de los reclamos de libertad y de razdn, un aisla
miento de la realidad social y una idealizacidén de la cultura. De
este modo, las clases cultas, durante varias décadas, impotentes_
para incidir en la realidad social, debido a su aislamiento se ==

realizan en el arte, la ciencia, la filosofia o la religidn:

"Estos dominios se convirtieron para

ellos en la 'verdadera realidad'",_
trascendiendo asi la miseria de las
condiciones sociales existentes. --
Constitufan un refugio para la ver-
dad, la bondad, la belleza, la feli
cidad, y lo que es mids importante,_
para un temperamento critico Sue no
podfa incidir en lo social."3

Cabe afiadir como factor adicional en el desarrollo de este -
espiritu servil y sumiso del alemidn aquel que menciona Lukdcs, a_
saber, que la prolongada dispersién de Alemania en pequefios esta-
dos generd una vida mezquina, estrecha, carente de horizontes, --
que, a la vez que reforzaba la' supeditacidn al monarca, reducia -

las posibilidades de adoptar una actitud cr:It::l.ca.33
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1 TROTSKY, Lefn: Historia de la revolucidén rusa. Vol. 1, Juan --
Pablos Editor, México, 1972, p. 24.

2 LUKACS, Georg. El asalto a la razdn. La trayectoria del irra--
cionalismo desde Schelling hasta Hitler, Edit. Grijalbo, 1975, --

PP. 30-37. La Norddeutscher Bund (la Confederacién de Alemania -
septentrional) se cred en 1867. Era un estado federativo con po-
der federal y de coercién. Prusia asumiS los poderes efectivos._
Mediante la creacidn de esta confederacién se progresS a nivel po
1ftico hacia la unidad nacional. La Zollverein (Unidn Aduanera)_
se constituyd en 1834; debfa abarcar a todos los estados limitro-
fes con Prusia.

3 TAKAHASHI, Kohachiro. "Contribucidn ai debate” en SWEEZY, DOBB
et al. La transicidén del feudalismo al capitalismo. Madrid, Ar-
tiach Editorial, 1973, p. 104.

4 En este aspecto el proceso alemin fue distinto del francés o el
inglés. Para la conformacién del Estado nacional o absolutista -
v. LEAL, Juan Felipe. La burguesia y el Estado mexicano. México,
Ediciones El Caballito, 1974, pp. 20-22

5 "'el grado de desarrollo del mercado interior es el grado de de
sarrollo del capitalismo en el pais'" LENIN, V.: El desarrollo --
del capitalismo en Rusia, citado por Jaime Labastida. op. cit., -
p. 69 n.

6 Hacia 1802 "Los restos de despotismo feudal todavia tenian in--
flujo en Alemania y eran tanto mis opresivos cuanto que estaban -
divididos en una multitud de mezquinos despotismosque competian -
entre sf. El Imperio'estaba constituido por Austria y Prusia los
Principes electores, 94 principes eclesidsticos y seglares, 103 -
barones, 40 prelados y 51 ciudades imperiales, en suma, lo inte--
graban casi 300 territorios.'" V. Herbert Marcuse. Razdn y revo-
lucidn, Hegel y el surgimiento de la teoria social. Alianza Edi-
torial, Madrid, 1972, pp. 18-19. La autonomia polftica prevale-
cid hasta la fundacibn del Imperio (1871). Incluso después uno__
de los principales objetivos de la politica bismarckiana fue inte
grar los particularismos de los estados del sur. Seglin Jean Ma--
rie Vicent, no otra cosa fue la "Kulturkampf® (v. Fetichismo y So-
ciedad. Bdiciones Era, México, 1973, p. 101)




7 cf Maurice Dobb. Estudios sobre el desarrollo del capitalismo.

Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 1973, pp. 148-149.

8 "En realidad, pues, la monarqufa absoluta era la expresidn de -

un compromiso polftico entre la nobleza y la burguesia, compromi-
so mediante el cual se zanjaban las diferencias reconociendo am--
bas el poder absoluto del monarca." Labastida, op. cit., p. 72 -
n. Pero, como apuntamos, si bien esto es cierto de Francia e In-
glaterra, no lo es exactamente en el caso de Alemania.

9 "Prussia” en Lineages of the Absclutist State, NLB, Londres, —--
1975, p. 237

10 Seglin Marx, este sistema no revoluciona verdaderamente el or--

den feudal de produccidn; aunque opera como transito, no revolu--
ciona el régimen anterior, sino que lo presupone y mantiene (E>l -
Capital, t. III, p. 323 de la Edicidn del FCE, México, 1972); la_
referencia la hace DOBB, M.: op. cit., p. 155; la tesis de que es
esta via de establecimiento del capitalismo en Prusia es del Prof.
K. Takahashi, op. cit., p. 105. Seglin este autor, el capitalismo
en Prusia, en tanto tuvo que edificarse en base a una fusidn con_
el absolutismo, se desarrolld en forma opuesta al de Europa occi-
dental, es decir, "como un proceso de transformacidn del capital_
comercial con trabajo a domicilio (...) en.capital industrial.”
l.c.

11 p. Anderson, op. cit., pp. 246-260

12 1pid., pp., 264-265

13 Ibid., pp., 273-274. Respecto del proceso de capitalizacidn -

en el campo, verEricHobsbawm. Las revoluciones burguesas. Madrid,
Ediciones Guadarrama, 1971, pp. 270-272

u "En relacién con Inglaterra, la industria tenfa medio siglo de
atragso respecto del maquinismo, y es as{ que en 1831 el 10 por --
ciento de los telares seguian siendo accionados a mano, el 82 por
ciento contaban con fuerza hidrdulica, y sdlo el 6 por ciento fun
cionaban a vapor. Este lento progreso del maquinismo permitfa al
artesanado resistir la competencia de las fibricas. La situacidn



61

era semejante para el comercio, que a consecuencia del escaso de-
sarrollo de la industria y de los medios de transporte, se hacia_
ain en buena medida por medio de carretas, de mozos de cordel y -
en las ferias." Cf Auguste Cornu. Carlos Marx y Federico Engels,
del idealismo al materialismo histdrico. Buenos Aires, Editoria-
les Platina y Stilcograf, 1965, p. 21.

15 mia., p. 22

16 Es decir, fue el Estado absolutista quien la implantd, pero en
buena medida se debiS a las presiones que la burguesia venfa ejer
ciendo en forma creciente desde las guerras de liberacién. Para
un recuento del liberalismo en Alemania durante la primera mitad

del siglo XIX, v. la obra citada de Cornu, pp. 15-47 -

e Desde 1830 se extendieron en Alemania el socialismo y el comu-
nismo, y empezaron las primeras sublevaciones del proletariado ==
alemin. En un principio coexistieron el iiberalismo y las corrien
tes socialistas, pero ya hacia 1848 estaban lo suficientemente --
escindidos como para que la burguesia viera en el proletariado un
enemigo al cual combatir.

18 El 18 de octubre de 1817 se reunieron en Wartburg profesores y
estudiantes provenientes de todos los estados alemanes para expre
sar sus aspiraciones a la libertad y unidad nacional y manifestar
se contra el particularismo y absolutismo de los principados. -~
Afios mis tarde, el 17 de mayo de 1832, 25000 personas exigieron_
la unidad nacional y un régimen constitucional en Alemania. Am=--
bos movimientos, de orientacibn liberal y nacionalista, fueron re
primidos severamente.

19 VARIOS. La época de la burguesfa, tomo 27 de la Historia uni-
versal Siglo Veintiuno, compilado por Guy Palmade. Siglo XXI, --
Madrid, 1976, p. 152.

20 pg hecho, como se indicS al inicio de esta seccidn, se dieron_
algunas condiciones para que se gestara el MPC desde unos siglos_
atrés. Sin embargo, circunstancias histSricas adversas, también_
sefialadas, y la desmembracién de Alemania determinaron una implan
tacidén tardia del mismo.
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__goca de la burguesfa, ed. cit., pp. 254 y s. Hacia 1870 -
en Prusia se extraian 23 de los 26 millones de toneladas de car--
bén que se extrafan en total; producia 9/10 de la fundicidn y de_
lag § rogiones industriales alemanas, 4 estaban en territorio pru
siano.

22 Mutatis mutandis esto es lo que dice Perry Anderson del Estado

prusiano: "el Estado alemfn era ahora [hacia 1870] un aparato ca-
pitalista, sobredeterminado por su ancestro feudal, pero fundamen
talmente homdlogo a una formacién social que en los albores del -
siglo XX estaba dominado masivamente por el modo de produccidn ca
pitalista (...)" op. cit., p. 278

23 El movimiento nacional ¢ liberal salido de las guerras de libe

racién exaltaba el germanismo como poder aglutinador para poder -
realizar la unidad nacional. Se apoyaba en las uniones estudian-
tiles (Burschenschaften). Segfin Marcuse, en la obra ya citada, -
este movimiento liberal tenia un contenido racista e irracionalis
ta que las aproxima a la ideologia de las Volksgemeinschaften fas
cistas (pp. 177 y ss). Muy distinta es la opinidn de Cornu, quien
tiende a resaltar su lado liberal (v. op. cit., pp. 18, y 8, ¥y --
24).

2 De las Burschenschaften, seglin Cornu, nacid la Unidn de los In

transigentes. Tras la fiesta de Hambach (ver nota 18) nacid la -
Joven Alemania, de la que:se siguieron la Liga de los Proscritos,
la Liga de los Justos y la Izquierda hegeliana (op. cit., pp. 19,
26y 8s, y 33y ss).

25 Tal era el caso de los estados del sur: Baviera, Wirttemberg y
Baden, En las diversas tentativas de Austria por ingresar en la -
Unidn Aduanera (Zollverein), Prusia acudid a la amenaza de san--
cicnes econémicas. Lo mismo sucedid cuando Napoledn III buscd --
contrarrestar el Norddeutscher Bund (ver nota 2) con un Stidbund -
(es decir una confederacidn de los estados surefios). V. el tomo_
citado de la Historia universal Siglo Veintiuno, ed. cit., pp. 257
265

26 Contribucion al problema de la vivienda en MARX-ENGELS. Obras

escggidas, tomo I, Hosc\f, Edit. Progreso, 1971, pp 584 y 8
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27 wprefacio a La guerra campesina en Alemania", adicién al Pre-

facio para la 3a edicidn, en MARX-ENGELS. Obras escogidas, tomo
I, p. 627

8., época de la burgesfa, ed. cit., p. 282. No obstante, el -
socialismo se orientd gradualmente hacia posiciones menos revolu
cionarias: "el movimiento socialista del decenio de 1880 ya no -
espera la pronta instauracidn de una nueva sociedad. Su éxito -
entre una importante capa intelectual no debe enmascarar su au--
diencia todavia limitada entre las grandes masas cbreras, bastan
te indiferentes. Las doctrinas revolucionarias de algunos de --
sus componentes no deben hacer olvidar su orientacién reformista
en la préctica diaria, su integracidn en el juego electoral y par
lamentario. En la medida en que predica la revolucidn, se consa
gra a una paciente propaganda y no a una insurreccién romintica."
(Ibid., p. 212)

29 1pAL, J.F.: op. cit. p. 17

30 El nacionalismo, como vimos, fue utilizado como un poder uni-
ficador para realizar la unidad nacional. El1 tardio ingreso de_
Alemania al reparto del botin colonial darfa un espiritu espe---
cialmente agresivo a sus conquistas coloniales y de mercado. Ba
se de ello seria un poderoso ejército y un reforzamiento ideold-
gico de contenido nacionalista.

3 VINCENT, J. M.: op. cit., p. 102

32 MARCUSE, H.: op. cit., p. 20

33 LURACS, G.; op. cit., p. 32



64

El contexto cultural de la filosofia nietzscheana.

En la primera parte se vio que para dar cuenta del surgi--
miento de una filosoffa es necesario analizar qué tipo de es---
tructura econdmico-social constituye la base material de aqué--
lla. Sin embargo, ah{ mismo se puntualizd que la estructura --
econdémica, si bien es condicidén necesaria de un pensamiento, no
basta en modo alguno el tomarla en consideracién para compren--
derla. Es necesario para ello tomar en cuenta las mediaciones_
y hacer también un anilisis inmanente de la obra. En esta sec-

cidén he intentado apuntar brevemente algunas de estas mediacio-

nes.

Al tratar de ubicar a Nietzsche en el campo cultural y fi-
losdfico he llegado a la conclusidn de que tiene una perspecti-
va mis aristocrdtica, y acaso nostdlgica de la nobleza feudal,_
que burguesa. En este sentido, difiero de la opinién de Lukics,
en el sentido de que la filosofia nietzscheana es una polémica_
contra el marxismo y contra el socialismo: es decir, no niego -
que hay en su obra un virulento ataque contra el socialismo, pe
ro hay también, por un lado, un rechazo de los valores burgue--
ses igualmente violento asi como una profunda nostalgia por un_

mundo irremediablemente carcomido por el tiempo.

Por el momento histdrico en que nace, el rdpido asentamien
to del capitalismo en un pafs atrasado, por sus origenes fami--

liares, formacidn religiosa y cultural, Nietzsche no asume una_
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defensa unilateral de la burguesia; es decir, si bien puede de-
cirse que tendencialmente la justifica, hay a la vez en su obra
un sefialado matiz aristocratizante. ¢Por qué, si no, llega a -
veces a justifica;: la esclavitud? ¢Por qué la mirada nostilgica
puesta en el siglo VI a. C. (momento sintomitico en el que tam-
bién se inauguraba un nuevo modo de produccidn)? ¢Por qué empren
der un viaje hacia los paises atrasados del sur? ¢Por qué habla
del genio o el superhombre y los vincula a la aristocracia? Por
otro ‘lado, los ataques contra la razdn van dirigidos contra He-

‘gel y la clase que de algin modo representa: la burguesia.

En todo caso, el hacer este tipo de afirmaciones no permi-
te comprender el contenido de una filosofia, aunque si explica_
en qué circunstancias ha visto propiciada su aparicién, ha toma
do de ellas algunos temas sobre los cuales reflexionar y explo-
rar posibles soluciones. Sin embargo, el enfoque adoptado, el_
estilo e incluso las soluciones mismas son el producto.de una -
multiplicidad de factores que el autor sintetiza; de dichos fac
tores la estructura econdmico-social es fundamental, mas no fun

dante o, dicho en otras palabras, no es suficiente.

Al igual que Heradclito, que pudo percibir las contradiccio
nes del nuevo orden de cosas que en su tiempo se consolidaba, -
el esclavismo, en buena medida en virtud de que pertenecfa a --
una sociedad prdxima a desaparo\cer y que se resistia al cambio,
a la vez que se le presentaba como dato ineludible y obsesiva--

mente presente, y, por tanto, que en virtud de ello asumid un -
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punto de vista critico y certero en muchos aspectos, asi también
Nietzsche, nacido en una &poca de crisis, afiorando un pasado --
perdido para siempre, pudo captar las contradicciones de su tiem
po y meditd sobre problemas, como el poder, la culpa y la repre

8ibn, que afin hoy laceran el alma del hombre modermo.

Nietzsche nace, pues, en un perfodo convulso: tiempo el su
yo de crisis social y desencanto donde la confusidn predominaba
en todos los niveles.! Socialmente habfa un caos indiscernible:
la burguesia, dueiia parcial del poder econdmico, se plegaba an-
te el estilo de vida y el poder polftico de la nobleza, a la --
vez que en lugar de combatir contra ella para arrancarle el po-
der, se aliaban ambas contra el proletariado. Culturalmente --
también se daban contradicciones: por una parte, una serie de -
corrientes del pensamiento -desde el protestantismo y la Ilus--
tracidn hasta el romanticismo- habian destacado la libertad del
individuo; sin embargo, al mismo tiempo, las necesidades econd-
mico-sociales y la configuracidn del Imperio alemin habfan dado
lugar a la constitucidén de un aparato estatal burocritico y au-
toritario. Asi, al lado del discurso racional y liberal de la_
teorfa polftica, la filosoffa y la literatura, la realidad coti
diana y la vivencia individual eran la de existir asfixiados --

por. la maquinaria opresiva del Estado.

Asf, la vida de Nietzsche -gobre todo la infancia y juven-
tud, dpocas decisivas en la vida individual- transcurre en el -

corazén de un tiempo inarmdriico y confuso, donde la burguesia -
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buscaba puestos cémodos en la Alemania feudal y se integraba en
el Estado feudal y militar de la nobleza, y donde &sta a la par
que aquélla, se enriquecia y adoptaba la via capitalista, dindo
se asi una "colusifn del feudalismo y la f:l.na.nzam".2 Por otra -
parte, a nivel cultural la burguesia tampoco habia' sido capaz -
de crear un estilo y cultura propios, de imponer la libertad de
pensamiento y la igualdad democritica: .la razdn moderna, resul-
tante de la democracia, de la confrontacidén de opiniones y de -
la libre competencia de los individuos en igualdad de circuns--
tancias (al menos nominal), esta razdn moderna, pues, era ahi -
superficial: habfa quedado circunscrita en manos de fildsofos -
sin posibilidad de incidir sobre lo real, con lo cual la razén_
queéaba como una exclusiva conquista tedrica y no, también, co-
i
mo un logro social. As{, ante el cinismo burgués que vocifera
la consigna de la razdn.y su prictica es la represidn y el des-

pojo, nace el discurso de la razdn decepcionada.

A nivel social la situacidn era también cadtica; ademis de
privar valores contradictorios, las relaciones sociales se mez-
claban confusamente: junto a las relaciones de vasallaje y ho--
nor social estaban aq}léllas basadas en el mercado y el dinero._
Hegel, que habia expresado las aspiraciones de una Alemania an-
siosa de la unidad y la libertad organizada racionalmente, ha--
bfa sido absorbido por el Estado prusiano y la cultura académi-

ca.

"El aborto de la Revolucidn de 1848_
fue, pues, el aborto de la formula-
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‘cidn espiritual de Alemania, al mis-
mo tiempo que de la unidad y la de-
mocracia.” 3

La juventud de Nietzsche transcurre en una &poca donde ri-
ge una centralizacidn creciente del poder que realiza el Estado
prusiano, coadyuvada por esa incapacidad de la burguesia. Para
lograrlo el Estado tomS el modelo administrativo y burocritico_
de la nobleza. Con ello la vida cotidiana quedd impregnada de_
un sentido riguroso, a la vez que sumiso: el Estado ejercia un_
control omnipresente sobre los individuos, a través de un nutri
do ejército y una apretada jerarquizacidn social, herencia am--

bos de la aristocracia feudal de los Hohenzollern.

No es de menospreciarse el cauce que a este estado de co--
sas daban ciertas actitudes a que daba lugar el protestantismo.
En efecto, el protestantismo sentd ciertamente las bases para -
la libertad individual al liberar al individuo de la autoridad__
eclesidstica; pero al mismo tiempo el protestantismo propicid,_
sobre todo en Alemania, la dependencia y la sumisién. En tal -
sentido se expresa Lukics cuando sefiala que el movimiento de la
Reforma en Alemania sentS las bases para una actitud servil, ti
pica por lo demis del sibdito alemin, incluyendo al intelectual,
ante las pequefias tiranias de los principados alemanes.4 De ma
nera similar se expresa Max Weber cuando sefiala que la Reforma_
no significd solamente la eliminacidn del poder eclesidstico so

bre la vida, sino el hecho de que el poder protestante habria -
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de intervenir "en todas las esferas de la vida pfiblica y priva-
da, sometiendo a regulacidn onerosa y minuciosa la conducta in-

dividual. "5

Tales apreciaciones tienen su buena dosis de validez en la
medida en que, por una parte, ya desde Lutero se concede al go-
bierno secular una supremacia en asuntos de religidn, y ésta se
concibe al servicio del Estado y la comunidad; por la otra, Lu-
tero hasta cierto punto configura la moral de clase media con -
una religidn secularizada en la que se acepta pasivamente el lu
gar que a uno le ha tocado en la vida, y que, si bien acercd al
individuo con Dios, lo alej6 de la sociedad, pues &sta quedaba_
en manos de autoridades seculares; con ello creaba la ideologia
que propicia la autoridad ilimitada del gobermante y la obedien
cia ciega del ci.m.'lm;lam:o.6 Ahora bien, a estas afirmaciones ha-
bria que hacer la precisidn que quedd sefialada anteriormente de
que, en términos generales, el protestantismo propicid también_
la autonomia individual al emanciparlo de la autoridad eclesids
tica, mediante el libre examen de los textos sagrados y la vin-
culacién directa del individuo con Dios, asi como la consecuen-

te vivencia de la radical soledad del hombre.

Por otro lado, en el seno del protestantismo hay matices -
insoslayables. Asi, por ejemplo, de las innumerables sectas -—-
protestantes la luterana fue la que menos contribuyd a forjar -
el "espiritu capitalista", a diferencia del calvinismo, el puri

tanismo o el pietismo, por ejemplo.7
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En lfneas anteriores se apuntd la colaboracidén del protes-
tantismo con el poder estatal, a fin de subrayar el modo en que
la vida individual y colectiva en Alemania sehallaba encarcelada
en estructuras asfixiantes que permeaban tanto la vida interior
como exterior de los individuos. Lo he mencionado desde luego_
porque Nietzsche era alemin, y porque era de origen protestante.
No sdlo habfa nacido en el estado protestante por excelencia, -
sino que su familia por ambos lados provenia de pastores lutera
nos. Su mismo padre ejercid tal labor en la Rocken de su infan

cia.

Sin embargo, el luteranismo es de las iglesias protestan--
tes que mis elementos tradicionales conserva. Tal es el caso -
de la profesién. Lutero no funda en principios nuevos la vincu
lacidn del trabajo profesional con ideas religiosas. Para &l -
la pureza de la doctrina era el finico criterio infalible de su_
iglesia. De este modo el concepto luterano de profesién tuvo -
un matiz tradicionalista, en tanto es algo providencial, misidn
impuesta. Del mismo modo el luteranismo se opone al calvinismo
en el dogma de la predestinacién: mientras para Lutero la gra--
cia puede recuperarse mediante la humildad, el arrepentimiento,
la confianza creyente en la palabra divina y los sacramentos --
-vinculdndose asi mfs al catolicismo-, para Calvino no se sabe_
si se tiene la gracia o no; todo es tenebroso, el individuo se_
halla en una soledad inauditd, pues ademds de no saber si posee

o no la gracia, si la pierde, es imposible recuperarla: asi la_
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salvacidn no es accesible mediante la via eclesiistico-sacramen
tal. La fe sSlo puede comprobarse en la vida profesional; el -
calvinismo cultiva santos en el mundo, seguros de si mismos, --
pues, como es imposible saber si uno se salvard o no, la mejor_
via es considerarse elegido: y para ello hay que recurrir al --
trabajo profesional incesante para ahuyentar las dudas. De es-
ta manera el calvinismo metodizd y sistematizd la conducta mo--
ral del hombre en contraste con el luteranismo, en el que priva
una piedad sentimental e interior: el hombre es recipiente de -

Dios, lo cual lleva a un sentimiento mist:l.co.8

Ahora bien, Weber considera distintivos del capitalismo oc
cidental su organizacién racional y su laboriosidad.’ Asf, po-
demos concluir que, mientras las sectas mencionadas si bien no_
fundamentan la estructura econémica, como quiere Weber a veces,10
s{ proporcionan el clima ideoldgico mis propicio a la produc---
cidn capitalista; mientras que el luteranismo se halla mis cer-
cano al catolicismo y, en este sentido, puede dar lugar a una -
merttaliGad vinculada mis bien con esquemas precapitalistas o, —-

por lo menos, a una concepcidén mids tradicionalista.

Nietzsche se nutre del luteranismo no sSlo a través de la_
.influencia familiar, sino a través de su formacidn juvenil en -
la célebre escuela de Pforta, antiguo monasterio cisterciense -
que se orienta por la via luterana desde el siglo XVI, en donde
se conjugaban "el espiritu del humanismo y la &tica del protes-

11

tantismo..." Por lo demfs, su familia era simpatizante de los
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Hohenzollern e incluso el padre fue protegido del rey Federico_
Guillermo IV; su infancia transcurrid, tras la muerte de su pa-
dre, en Naumburg, ciudad real protegida por dicha dinastia en -
la que privaba una. sociedad regida por oficiales y pastores y -
en la que se llevaba una existencia grave y mesurada. Ademds,_
la familia lo habia imbuido de nostalgias aristocriticas por una

supuesta descendex}cia de condes polacos.

Asi, Nietzsche recibia por formacién familiar y cultural -
una visidn pequefio burguesa simpatizante de la aristocracia; y,
por influjo del protestantismo una adhesidn a cierto tradicio--

nalismo y una repugnancia por la vulgaridad del mundo burgués.

Con: todo,.. el luteramilmo colaboraba con el poder esta--
tal al conceder un gran respeto por la autoridad secular y tam-
bién al hacer hincapi@ en la doctrina de la justificacién por -
la fe, pues esto iltimo generaba una indiferencia por la vida -
politica y activa, en la medida en que la salvacidn dependeria_
de la fe y no de las buenas obras; por otro lado, la libertad -

se reservaba para el :Lnterio_t.lz

Sin embargo, no es enteramente correcto afirmar en forma -
unilateral que el protestantismo haya dado lugar a una actitud
servil y sumisa ante el estado. Sin embargo, algunos elementos
suyos -como, para poner sdlo algunos ejemplos, recluir la liber
tad al &mbito exclusivamente interior, y no como ejercicio poli

tico, y también subrayar la importancia de la autoridad seculary
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aunados a estructuras y tradiciones heredadas de épocas previas,
y a la peculiar conformacidn nacional del poder polftico, refor
zaron hasta cierto punto la presencia asfixiante del Estado, --
que a su vez conformaba o ahondaba conductas sumisas, serviles

y hasta cobardes frente a él.

Pero debe mencionarse otro factor, también fundamental, que,
a la vez que determinaba en buena medida la modalidad del e.jer—
cicio del poder y de la vida privada de los ciudadanos, se veia
coadyuvado por estos factores. Y es que, como sefiala Lukidcs, -
la filosofia de Nietzsche se desarrolla en la &poca del imperia
lismo, rica en contradicciones. En ella se acent@ia la ruptura
entre el pensamiento y el desarrollo de la realidad social; més
que nunca los intelectuales se hallan alejados del proceso real
de trabajo. A diferencia de la &poca de ascenso de la burgue--
sia, posterior a la Revolucidén Francesa, en la que la filosofia,
no sélo era fermento de las ciencias, sino que se hallaba inti-
mamente vinculada a los intereses de dicha clase -y en este sen
tido era vitalmente necesaria para ella-, en la época del impe-
rialismo la filosoffa se caracteriza por un desconocimiento ca-
da vez mayor de la estructura econdmica de la sociedad; rec¢ibe
indirectamente la misién de reflexionar sobre los intereses de-

fensivos de la burguesia ya consolidada en el pod.r.l3

De este modo, puede. decirse que, si bien la herencia lute-
rana de Nietzsche no imprimié en &1 una actitud sumisa hacia el

poder politico -todo lo contrario, su. filosoffa es en gran par-
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te un cuestionamiento del poder- si determind en &1 una percep-
cidn sintomal de la crisis social, cuya base estaba en Gltima -
instancia en las relaciones fetichizadas que el imperialismo im

ponfa.

Nietzsche se sitia en un vasto proyecto de refundamentacidn
cultural en el que pone en cuestidn'los cimientos ideoldgicos y
tendencias de la cultura occidental y explora cauces posibles -
de desarrollo cultural. Ante todo, funcionan en &1, como mode-
los, la tensidn entre la cultura griega anterior a S6crates y -
la cultura occidental judeocristiana. Se trata de una crItica_
a la modernidad: al liberalismo, a la futura tecnocracia, a la_
“cultura® del confort, a la masificacién y uniformidad. En re-

sumen, Nietzsche critica la cultura burguesa.

El primer ataque es lanzado contra la razdn: el imperio de
esa razdn que los primeros artffices de la filosoffa y ciencia_
modernas -Descartes, Bacon- habian proclamado; el imperio de la
alianza entre el saber y el poder, entre la ciencia y el control
gobre la naturaleza y los individuos; el imperio de la razdn --
proclamado por los ilustrados, bandera de la burguesfa nacien--
te,“ luego halld su aplicacidn econémica, pavoneindose de su -
modo racional de explotar la tierra, la industria (modo racio--
nal reforzado y sancionado por el Estado burguds); la razdn, en
£in, como forma bajo la que se enmascara el poder y disfraza el
despojo, el autoritarismo y la sumisidn con la vestimenta del -

consenso, la democracia, de la igualdad de derechos... la razdn
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asimismo,que asume un Estado bajo la ficcién de que de €1 emana
la sociedad civil. Y a la alianza entre razdn y poder se une -
la proclama de la libertad, cuya forma real la asumen en Gltima
instancia la libertad de empresa, la libertad de comercio, de -
vender la fuerza de trabajo y que en la vida privada cobra la -
forma de librertad de culto, de eleccién de hogar, vestido; en_

pocas palabras, la forma del individualismo.

El ataque de las obras juveniles de Nietzsche contra la ra
26n y el estatismo, y que de hecho atraviesa toda su obra, es -
simultineamente una arremetida contra la filosoffa hegeliana co
mo expresién de un doble proceso: el de la burguesfa en ascenso
que buscaba imponer su proyecto econdmico y polftico, y el de -
la consolidacién del Estado prusiano, funcionando entonces di--
cha filosofia como ‘justificaciSn del Estado en cuanto tal. “He
gel elaborS y llevd hasta sus filtimas consecuencias la teorfa -
polftica del Estado-nacién... El hegelianismo sienta como prin-
cipio, la ligazdn del saber y el poder; la legitima", dice Lefe
bvre; y afiade que desde Hegel el Estado encarna la racionalidad,
subordinando el saber al poder.ls Bl Estado aparece, asi, sus-
tentado en la razén. Se constituye como una compleja maquina-
ria que halla su legitimacién en sf misma, en la eficacia de su
funcionamiento, en su capacidad de ejercer el control sobre los
individuos. La razdn de Estado acaba convirtiéndose en fin en_

l!.ls

La conformacifn en el primer tercio del siglo XIX de algu-
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nas ciencias, como la biologfa y la fisica con'sus propios méto
dos, desgajindose con ello de la filosofia, propicid el surgi--
miento del positivismo como método. Con ello la especializa---
cién de las clencias queda definitivamente reconocida y la filo
goffa renuncia a dar respuesta a ‘l‘as cuestiones iltimas del es-
piritu; su misidn consiste en vigilar que no se traspasen los -
1fmites impuestos por las ciencias. Es la época en que la bur-
guesfa ya no es dirigente del progreso social; la filosofia se_
hace indiferente ‘a la sociedad. En 1859 aparece la obra de Dar
win, Sobre el origen de las especies, que implicS un golpe defi
nitivo a la teologfa y a la filosofia tradicionales, a la vez =~
que el derrumbe del materialismo optimista y del naturalismo que
privilegiaba ai@ hombre, haciéndolo volver a las filas de la na-
turaleza; el hombre quedaba convertido en un producto del azar_

y su especificidad se hacfa problemitica.”

Por otro lado, medio siglo después de la Revolucidn France
sa el romanticismo mostraba las insuficiencias del racionalismo,
reconociendo un dmbito irracional en los sentimientos, la accidn
y la voluntad, y tomaba conciencia de la soledad del individuo;
la nueva clase social se habfa transformado en una gran burgue-
sia cinica; rominticos y post-rominticos no cesan de denunciar_
la vulgaridad del mundo moderno, pues los antiguos grandes idea
les se hallan al servicio de fines mezquinos, como la riqueza y

el podor.19

Para tratar de ubicar filosSficamente a Nietzsche la pie--
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dra angular de la que parte su pensamiento es Hegel. Nietzsche
"cerca por todos lados la fortaleza hegeliana. Dirige el asal-
to decisivo hacia las tres grandes torres que sostienen el sis-

tema; la teorfa de la historia, la del lenguaje, la del saber.™

La critica primera, y de hecho central, es contra el racio
nalismo que permea la filosoffa hegeliana, no sdlo en su concep
cidn del Estado, sino en la de su método dialéctico, en tanto -
que la- dialéctica es esencialmente racional: "la verdadera dia-
léctica vuelve a conceder a cada sintesis una expresién perfec-
tamente racional y no reconoce a ninguna sintesis un cardcter -

definitivo y absoluto."2°

Hemos visto que Hegel formula filoséficamente el movimien-
to de ascenso de la burguesfa, proporcionando a Alemania yn pro
yecto de unidad y libertad organizada racionalmente y a la bur-
guesfa europea la coherentizacidn de su proyecto polftico; su -
sistema desarrolld y completd conceptualmente los principios --
burgueses en la forma mfs avanzada y comprensiva. Asimismo, He
gel corona y finaliza todo el proceso de la filosoffa moderna -
que se habfa iniciado con Descartes y que encarnaba las ideas -
centrales de la sociedad moderna. "Hegel fue el {iltimo en in--
terpretar el mundo como razdn, sometiendo tanto la historia co-

mo la naturaleza a las normas del pensamiento y de la libertad.'zl
.

Hegel marca, asf, una etapa histdrica y filosb6fica decisi-

va: por una parte, su filosoffa se constituye como signo del Gl



78

timo grado de autognosis de la burguesia. Surge en esa &poca -
en que el clima social favorece una articulacidn estrecha entre
filosoffa y sociedad; la burguesfa es todav1§ fuerza propulsora
del progreso social: "La sociedad burguesa alcanza en el siste-
ma econdmico de Ricardo y en la filosoffa hegeliana el grado --
mis elevado de autoconocimiento critico de que era capaz sin re

basar sus propios p.r::l.m:i.pi.os."22

Por otra parte, ya al interior mismo del sistema hegeliano
estaba contenida su transicidn hacia una teoria social, dado --
que eran partes orgfnicas de &1 la me.ditacién sobre el Estado y
la sociedad. Asf, la filosoffa hegeliana, como ya se indics, -

hallaba necesariamente su corolario en una teorfa social.

Pero Nietzsche, como sabemos, no sigue esta linea. Su ex-
traccidn de' clase, su formacidn religiosa y el momento histdri-
co en el que se desenvuelve orientan su percepcién del mundo --
por otra via. Ademfs, el clima cultural y filosdfico habfa cam
biado. Hemos visto cSmo el romanticismo habfa mostrado las in-
suficiencias de la razén; y los afios que Nietzsche pasd en Pfor
ta fueron de un contacto estrecho con el clasicismo y romanti--

cismo alemanes asf como con los qr:mgoa.'z3

De igual modo, como indica Lukics, el desarrollo de la fi-
losoffa anterior a Nietzche se habia inclinado por un agnosti--
cismo que oscilaba entre el materialismo y el solipsismo, y se_

caracterizaba por- considerar irrelevante la reflexidn sobre la_
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sociedad; privan el neokantismo y positivismo como tendencias -
dominantes en filosofia. En este contexto se inscribe Schopen-
hauer, quien ejercid un ascendiente importante en cierto perfo-
do de la filosoffa nietzscheana: "f£il8sofo del pesimismo... go—
28 del prestigio del apdstol del desprecio ante una existencia

4 i bien Nietzsche lo cues-

carente por completo de ul'n::l.do."2
tiona por este nihilismo radical, conserva de &l sin embargo, y
con ello se vinculaba a la tradicién neokantiana, la conviccién
de que la metafisica ha quedado rebasada definitivamente como -
conocimiento suprasensible de una verdad absoluta, a la vez que
se reforzaba su visidn, que su formaciSn en la literatura romfn
tica le habia anticipado, de que estaba afin abierto el dominio_

de una hermenéutica del co:azSn.zs

Para una conciencia aristocritica, desgarrada entre la fal
ta de alternativas y la desolacién y contradicciones del mundo_
burgués, en el que la tendencia era hacia la centralizacién y -
el control de los individuos, a través de todas las instancias,
no era posible optar por la via de la teoria social. Otras ---
cuestiones vendrfan a ocupar el primer plano: la reflexién so--
bre el poder, sus alianzas con la razén y con las implicaciones
de &sta como elemento constitutivo del mundo: la libertad y el_
libre arbitrio, la universalidad, la legalidad natural y social
(y de algfin modo, afiadirfamos, la teleologfa), la igualdad de -

derechos, etc. (cf. supra).

La Revolucidn Francesa y el Romanticismo, asf como toda la
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literatura politica anterior, que encarnaban el espiritu flore-
ciente de la burguesia, habfan concedido un papel importante al
individuo y a su capacidad de operar sobre las estructuras. Era
8ste agente de la historia, duefio y forjador de su destino, au-
tbnomo y libre. Pronto, sobre todo después de la Revolucidn --
del 48, habrfa de quedar demostrada la falsedad de esta concep-
cién. Pues, al contrario de lo que tomaban como punto de parti
da la économia politica, la literatura, las teorias sobre el Es
tado y la historiograffa, el individuo quedaba sumergido bajo -
el poder de las estructuras, especialmente lo absorbia el poder

del Bstado.

Por otra parte, al igual que algunos filﬁsofos del siglo -
XVII, para quienes 6l descubrimiento de leyes en el mundo natu-
ral plantearon problemas acerca de la relacidn entre el alma Y_
el cuerpo y acerca de los limites de la determinacién causal, -
as{ también en el siglo XIX la fundacidn de nuevas ciencias -la
ciencia de la historia y el evolucionismo- asf como la prefigu-
racidén de otras -la posible legalidad de la psique- pusieron de
nuevo sobre el tapete de discusidm no sdlo los limites y alcan-
ces de la libertad y el libre arbitrio, sino también los de una
razdn legisladora. Es decir, se planteaba la cuestidn de si la
determinacisn y la legalidad del mundo histdrico y bioldgico in

cidfan en toda la esfera de lo humano.

La teorfa del superhombre de Nietzsche, que aparece anun--

ciada por su concepto de genio en las obras de juventud, consti
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tuye un intento de rescatar al individuo del poder aniquilador_
y asfixiante de las estructuras; a la vez, hay también en su fi
losofia todo un cuestionamiento del poder autoritario y dogmiti
co, de la libertad § el libre arbitrio, tal como lo habfa mane-+
jado la filosofia. Afios despuds también Freud hablarf de la -~
falta de autonomia de la conducta y la dependencia que guarda -
con respecto a ciertas estructuras (complejo de Edipo, de cas—
tracidn, etc.); y también Freud tratarf de establecer una via -
de salvacién del poder de las estructuras y de acceso a la li--
bertad. Por su parte, Marx, a la par que mostrd la determina--
cidén ejercida por la sociedad sobre el modo de vida y la con---
ciencia de los individuos, establecif las condiciones de posibi
lidad de un mundo sin explotacidn donde el hombre serfa cons---
ciente de la necesidad y, por tanto, libre; una de esas condi--
ciones de posibilidad seria el rescate de la actividad del suje
to, aunque éste no serfa un individuo, sino una clase. Y. tam=
bién, Nietzsche, a la vez que denuncia la falsedad de las in-
signias burguesas de razén y libertad, intenta abrir una brecha
para instaurar una cultura que rebase al poder como resorte ver

daderamente actuante.

Al intentar hallar el suelo y fines de la cultura occiden-
tal, Nietzsche saca a flote su falta de unidad de estilo, su in
cultura, su hipertrofia de valores, su décadence... y en ello -
esti vivo el modelo griego. Fildlogo de profesifn y helenista,

se coloca en una vertiente que, como vimos, cuestiona la filoso
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fia racionalista. La contradiccién fundamental que encuentra -
es entre razén y vida. Al devenir de la cultura occidental en_
sus ramas cientffica, filosdfica, artistica y cotidiana encuen-
tra un vacfo de vida y un pti\;ilegio de la razén. Esto lleva a
la barbarie. ¢C6mo hacer fructificar en la modernidad esa her-
mosa posibilidad de vida que plantearon la presocrdtica y la --

tragedia esquflea?

La modernidad carece de cultura, dice Nietzsche. Desde sus
primeras obras pone en tela de juicio los valores de utilidad y
poder, de libertad y racionalismo. No es sobre ellos que germi
nan la creacién y el talento. Niegan la vida, masifican la cul
turay le arrancan su suelo nutricio. Desde el principio Nietzs--
che asume el ataque contra toda la metaffsica occidental, que -
desde S3crates ha dado a la razén el puesto mis encumbrado. Y_
Al privilegiarla, se ha negado el cuerpo, los sentidos, la natu
raleza y se ha sembrado la decadencia; y, de manera similar a -
Freud, hay 'en-él la afirmacién de una suerte de economia libidi
nal (entendida como cierta visidn de distribucidn de la energfa):
asi, la energfa que el hombrée occidental ha gastado en negar su
cuerpo y la naturaleza ha devenido en un elevado costo para la_
cultura: &sta se ha vuelto reactiva, la rigen el resentimiento,
la mala conciencia (la culpa) y, por tanto, el deterioro de la_
fuerza vital, de la pasién por el conocimiento y de la capaci--

dad afirmativa para la vida el dolor y la creacidn.

2Qué tendencia sigue la cultura actual? A su destruccidn,_
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a una voluntad de poder destructora, pero enmascarada. No es -
casual el lenguaje fisiolSgico empleado por Nietzsche: hay una_
enfermedad generalizada cie la que sdlo detectamos los sintomas:
la moral de la cofpasiSn, la filosofia idealista, las "ideas mo
dernas" (dignidad del trabajo, libertad, igualdad de derechos).
El método de interpretacién debe ser la genealogfa para que pon

ga en evidencia los verdaderos intereses en juego.

Pero Nietzsche, al contrario de Marx, delfnea lo que podrfia
llamarse una "microfisica del poder", es decir, la revelacién --
que procede paso a paso y con una minucia a veces desesperante -
de las diversas instancias en que el poder echa su garra a nivel
institucional e :I.mii.v:l.dual.z6 Es por ello que resalta en su ---
obra, desde sus inicios, la preocupacidén por la moralidad -ins--
tancia individual donde el poder encarna- con todos sus juegos -

sucios, disfraces mistificadores, trampas ocultas, etc.

La moral, en cuya base hay un modo de ver, un gusto, un es-
tilo, en fin, una Sptica de vida, ha de dar la clave para desen-
trafiar los secretos de una cultura. De hecho, en los sistemas -
filosdficos no hay sino una perspectiva vital, una invitacidn a_
compartir un gusto, un estilo. ¢Qué revela la filosoffa? Reve-
la una personalidad, mis que unsistema racional o una explicacién
del mundo. Pero, a diferencia de los griegos, en quienes la fi-
losoffa se articulaba armGnicamente con el arte, la tragedia, --
las ‘costumbres y los mitos, la filosoffa actual es un sector ais

lado y expresa una visidn debilitada, empobrecida de la vida. -
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Conservando el paralelismo médico-fisiolSgico, lo que lleva a ca
bo Nietzsche es pulsar la cultura microscdpicamente denunciando_
el ocultamiento, a la vez que desarrollando un método de desci--
framiento: una técnica secreta, casi iniciftica, de interpreta--
cidn; para denunciar una enfermedad silenciosa y por lo mismo co
rrosiva y aniquiladora: la cultura del resentimiento (burguesa y
judeo-cristiana) ha nacido decadente, nos arrastra a la nada con
sus mecanismos disfrazados de control, llenos de seducciones y -
promesas; aniquila la voluntad y tliebilita. La {inica perspectiva
es instaurar esa posibilidad de vida que fue la Grecia del siglo

VI.

Por otro lado a la base de todas estas ideas se halla una -
intuicidn filosdfica que Nietzsche sintetiza a partir de Schopen
hauer y el surgimiento del imperialismo alemin (entre otros ele-
mentos) , que es el planteamiento de la voluntad de poder. Apare
ce @sta como el rasgo fundamental de la realidad, como fuerza mo
triz de la vida. Su expresidn mis directa y sin deformaciones -
se halla en la cultura griega anterior a Sbcrates, donde lejos -
de haber una dicotomfa entre. saber y vida, se halla en una unién
orginica que permea todas las manifestaciones de la cultura, es-
pecialmente la tragedia y-la filosofia presocriticas. Se expre-
sa en ellas una visidn trdgica del mundo en la que se afirma la_
unidad del todo y la afirmacidn de los polos opuestos: vida-muer
te, unidad-separacidn, entre los que, como dice Lefebvre, no hay

dialéctica, sino singularidad; de nuevo, surgen aqui aquellos --
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simbolos de la embriaguez indiferenciada, sustrato cadtico del -
mundo, energia creadora, y del "principium individuationis", --
transfiguracidn luminosa, principio de orden, de separacién, de_

1fmites: Dionisos=Apolo.

En la cultura occidental, y especialmente en la cultura bur
guesa, donde se hallan privilegiados la razén, la ciencia y el -
trabajo, se ha roto esta unidad armdnica y reina un caos desequi
librado que desemboca en una visidn utilitarista y desbalanceada
del mundo. Se niega el trasfondo instintual al privilegiar la -
razén, se trascendentizan valores, se enmascaran las mis intimas
pulsiones. El filSsofo tiene entonces como tarea el desenmasca-
ramiento, la sospecha de los valores y su consiguiente inversidn.
Pero el trabajo es arduo y necesita de un método de interpreta--
cidn: la genealogia, el rastreo minucioso de los orfgenes y pro-
cedencia en que se sintetizan individual y culturalmente los me-
canismos de aniquilamiento v:u:al.27 Pero acaso sea ésta una ta-
rea peligrosa y espantosa; acaso no estemos listos para el cono-
cimiento: "el querer saber no acerca a una verdad universal; no_
da al hombre un exacto y sereno dominio de la naturaleza; al con
trario, no cesa de multiplicar los riesgos; hace crecer en todas
partes los peligros; acaba con las protecciones ilusorias, desha
ce la unidad del sujeto; libera en &l todo lo que se encarniza -
en disociarle y destruirle (...) el saber ... implica un encarni
zamiento siempre mayor; la violencia instintiva se acelera en &1
y se acrecienta ... el saber exige hoy hacer experiencias sobre_

' nosotros mismos. 28



Pero la metaffsica occidental no s8lo ha inventado la fic--
cibén de la razdn, de la legalidad y lateleologia del mundo. Tam-
bién ha inventado el fantasma de la libertad. Al hacerlo, dice_
Nietzche, confiere fines a la naturaleza y al devenir del mundo,
cuando &ste no es sino el eterno retorno de lo idéntico: como ci
clo estructural (unidad-diversidad, mismidad-diferencia) y como_
inocencia del devenir. La visidn tr&gica consistiria en asumir-
lo en un sentido afirmador, creativo y transvalorador. Cambiar_
el gusto, el estilo de ver, la perspectiva, practicar la gaya --
ciencia. La cultura actual se halla dominada por el espiritu de
la pesantez. La visidn trigicaz es gozo, plenitud, asuncidén de -
la tragedia vital cdsmica -de muerte y horror, y también resur--
recciones... El individuo no es libre, no ha sido libre; ha rei-
nado el determinismo bioldgico, cultural, moral. Lejos de la --
ficecidn de la cultura burguesa que encuentra fines en la natura-
leza y la vida humana, y que confiere libertad y responsabilidad
al hombre desde una metafisica, enmascarada, de verdugo, Nietzs-
che repite hasta el cansancio la ausencia de fines en la natura-
leza, la voluntad de poder transfigurada y el fin al imperio de_

la culpa.

La cultura occidental esti marcada con el_ signo de la deca-
dencia al negar la vida. Ha reinventado para alimentar su enfer
medad un aparato adecuado a sus fines: el Estado. Vieja estruc-
tura nacida para preservar y proteger a los individuos, el Esta-

do ha adquirido un poder desmesurado que, lejos de sentar las --
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condiciones propicias al florecimiento de la cultura, conduce a_
la estupidizacién, la masificacién y la uniformidad; el Estado -
actual es validacidn de la decadencia; controla, sujeta, impide
el desarrollo del arte y la cultura. El genio, artffice de la -
cultura, requiere, como toda planta, de un suelo fructf{fero para
crecer; pero el Estado dicta sus leyes y deja emanar un poder --
que obliga a un desgaste de energfa cancelador de las posibilida
des de desarrollo. Ademis, como habremos de ver posteriormente,
a la cultura occidental la atraviesan estructuras de poder que -

no se reducen al Estado.

La reflexidn nietzscheana sobre la crisis de la modernidad_
se da, pues, en un contexto de fracturas a todos los niveles: el
asentamiento tan sui generis del capitalismo alemdn con su conse
cuente mezcolanza de clases y estilos de vida; los desfases en--
tre la razén proclamada por la polftica y la filosofia, y la irra
cionalidad en las relaciones sociales; y el desencuentro entre -
la libertad -que el protestantismo, los rominticos y Hegel decre
taron como conquista humana genérica- y una vida regulada y con-

trolada por el poder estatal.

Nietzsche capta la crisis en toda la magnitud de su convul-
8idén. Pero su percepcidn de ella no excede, por razones ya vis-
tas, del nivel ideoldgico, sin que ello signifique que sea falso
por fuerza: de hecho, como habré ocasidn de ver en la Gltima par
te, sus reflexiones sobre el poder son de una agudeza deslumbran

te. Ignorar el lado estructural, econdmico-social, en que se de



sarrolla la crisis social y cultural en Alemania le hace perderde.
vista la modalidad que un fendmeno de orden general adquiere en
cierta época. Por ejemplo, y retomando la cuestién del poder, -
puede decirse que es correcta su afirmacién de que las relacio--
nes de poder (individuales e institucionales) aniquilantes y ocul
tas han encontrado en el cristianismo un suelo fértil, pero a la
vez tales relaciones cobran dentro del capitalismo nuevas funcio
nes y 'finalidades, que 8i no se toman en consideracidn, se puede
caer en afirmacidnes imprecisas o incorrectas, tal como ver en -
S8crates el padre del racionalismo moderno, o las relaciones de_
poder provenientes del resentimiento nacidas del cristianismo -y
no también recodificadas y fomentadas por el capitalismo con los

valores de la competencia y el individualismo.

Por otro lado, Nietzsche leido acrftica o ingenuamente sue-
le no permitir una inteleccidn de nuestra realidad ni de la suya:
se le convierte en espejo de la propia intimidad .o en vocero de_
la auto-destruccidn o la desesperanza. Y esto es precisamente -
por su lenguaje y sus figuras simb3licas -y a menudo cripticas-_
a que ha tenido que acudir, entre otras razones (y sin olvidar -

que también era poeta), por su aprehensidn supra-estructural.

Percibir, e interpretar, la crisis de su época en los sig--
nos que aparecen en la supra-estructura impide ver otros rinco--
nes donde se atrinchera el poder, ademis- de que no recoge elemen
tos necesarios para comprender y analizar una &poca. Sin embar-

go, a la vez, Nietzsche por sus condicionamientos, su postura --
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critica y su talento captd y reelabord algunos sutiles alambres_
por donde fluye ese misterioso fendmeno del poder que, a la vez_
que adopta diversos disfraces en distintas &pocas, rebasa también
-como fendmeno gerferal- los condicionamientos especificos de un_
tiempo o lugar. Aqui evidentemente se plantea la pregunta ¢qué_

importancia tiene Nietzsche hoy para nosotros?
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4 Marcuse, Op. cit., p. 249. Asimismo, Weber establece un es--
trecho nexo entre la razdn y el capitalismo. cf. Op. cit., pp._
S5yss, 9yss 64ys,12yss, 16y ss, 78 y ss.

15 "la racionalidad... se concentra en el Estado... considerado_

genéricamente, no es otra cosa que la humanidad razonable..." en
Hegel, Marx, Nietzsche (o el reino de las sombras). México, Si-
glo XXI, 1976, p. 8 Lo mismo sehala Marcuse, op. cit., p. 11. -
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PARTE III



De un examen de doctorado. -"ICuil es
la tarea de todo sistema escolar supe
rior?" -Hacer del hombre una miquina.
-"¢Cufl es el medio para ello?" =-El_
hombre tiene que aprender a aburrirse.
-"¢Cémo se consigue esto?" -Con el -
caoncepto del deber. -"¢Quién es su -
modelo en esto?” -El f£ilSlogo: @ste_
ensefia a ser un empollén. -"¢Quién es
el hombre perfecto,? -El funcionario_
estatal. -"¢Cuil es la filosoffa que_
proporciona la férmula suprema del fun
cionario estatal?"” -La de Kant: el fun
cionario estatal como cosa en si, eri
gido en juez del funcionario estatal
como fendmeno.-

Crepfisculo de los fdolos.




Raz6n y Poder en la Filosoffa de Nietzsche.

El eje de esta seccidén lo constituye el concepto de razdn.
Bllo cbedece a que, por una parte, tal concepto atraviesa tanto
la estructura econdmica propia del capitalismo -0, cuando menos,
la concepcidn que de &ste se forjan sus promotores y apSlogos-_
y las estructuras de poder que se vinculan a &l; por otra parte,
al hecho de que la razdn, eje central del quehacer filosdfico -
moderno, es el blanco de ataque por parte de Nietzsche, cuando_
menos en forma e'xpiicita, en su obra de juventud. Hay quienes,
incluso, como bien se sabe, reducen a este autor a un represen-
tante de la vertiente irracionalista que se inicia con Schelling

y culmina con los idedlogos del nazifaaclsmo.l

En los capftulos precedentes busqué delinear el contexto -
histérico y cultural en el que se da la filosoffa de este autor.
En esta seccidn intentaré mostrar brevemente cémo es que el pen
samiento de Nietzsche los expresa, siendo fundamentalmente una_

respuesta al ascenso del poder politico prusiano.

Empiezo con &l planteamiento de la filosoffa nietzscheana_
como determinada por la estructura social. En la introduccidn_
metodol8gica intenté explicar a la filosoffa como quehacer huma
no tedrico que viene a estar condicionado por el devenir histd-
rico, entendiendo por @ste los diversos modos en que el hombre
se ha ido enfrentando a la naturaleza en el contexto de su rela

cidn con otros hombres. Asimismo se afirmd allf que la filoso-
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£1a no puede concebirse como un reflejo mecfnico de la estructu
ra, sino como exp:es(ién de 8sta. Podrfamos incluso aquf afiadir
que esta afirmacidén queda mis precisada por las observacicnes -
de Althusser sobre-la prictica tedrica (o el quehacer tedrico),
en tanto que posee cierta autonomfa, dada por sus propios méto-
dos, cauce de planteamientos e historia interna. Es verdad que
Marx sefiala en La ideologfa alemana que la filosoffa no tiene -
historia propia en tanto est3 determinada por su base social. -
Aceptada esta tesis en términos generales, puede hablarse, sin_
embargo, de cierta dinfmica de las ideas, en el sentido de que
se cperan ciertas reelaboraciones, sintesis teSricas, etc., que

no dependen sino mediatamente de la estructura social.

Por tal autonomia no se ven tan claramente las conexiones
con la estructura determinante; de ah{ los vericuetos tedricos_
a que se ha tenido que enfrentar el marxismo desde el propio En
gels hasta los conceptos de “sobre-determinacién®™ y "autonomfa
relativa”. Ello evidencia problemas tefricos importantes que -
alin quedan por resolver en la tesis de la determinacién social-_
de la conciencia; y, en lo que se refiere especificamente a la_
filosoffa, cuando se intenta realizar un anflisis minucioso, nos
encontramos con graves problemas para encontrar las debidas co-
nexiones con la realidad social de que ha surgido. Por otra —
patte, emerge el problema (que, por lo demis, aparece en el ar-
te y en otros productos culturales) acerca de las verdades l8a-

se en el arte la calidad o 168 valores) que la filosoffa ha pro



ducido desde sus inicios: asf, Bertrand Russell resalta las ver
dades intuitivas de Tales, o hay rescates de Hericlito desde di
versas perspectivas (Hegel, Nietzsche y Lenin, por ejemplo), y_
alin hoy nos asombramos de ciertos planteamientos de Platc‘m, Arig
tSteles o Santo Tomis. En esto pensaba justamente Lucien .Gold-
mann cuando se preguntaba acerca de si la filosoffa puede seguir
siendo garantfa de las ciencias (especificamente las ciencias =~
soci.ales).2 La pregunta subyacente, desde mi perspectiva, es:_
si la filosofia no es tan 's6lo producto de los intereses de la_
clase dominante ¢qué tipo de verdades ha proporcionado y puede
proporcionar? y ¢qué criterio de verdad tendremos para detectar

esas verdades que rebasan los condicionamientos de clase de la_

filosof{a?

Sin embargo, puede afirmarse que, con todo y estos proble-
mas, la tesis de la. determinacién social de la conciencia perma
nece fundamentalmente correcta, sobre todo si se examina la fi-
losofia en forma tendencial. Asf, por poner alglin ejemplo (y -
pecando de reduccionismo por la esquematizacidn del planteamien
to), podria decirse que las filosoffas de PlatSn y Aristdteles_
obedecen en buena medida a la necesidad de ofrecer alternativas
a la crisis de la polis griega, adoptando PlatSn una perspecti-
va de clase aristocritica y, por tanto, anacrénica, y Aristdte-
les otra, mis en concordancia con los nuevos tiempos: de ahi el
realismo mis "realista" de Aristdteles y el realismo mis "idea-

ligta" y estatizante de Platdn.
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Lo anterior, por tanto, ha de servir tam s6lo a manera de_
sefiales de precaucidn para advertir del terreno casi virgen -a_
veces, abrupto- sobre el que nos movemos tedricamente. Hasta -
aquf lo dicho se reduce, en términos escuetos, a la afirmacién_
de que he empleado como marco tedrico la tesis de la determina-
cidn social de la conciencia sin ignorar los problemas teSricos
que implica; de ahf el orden de exposicién del trabajo en gene-

ral y de esta seccifn en particular.
RAZON Y ENTORNO SOCIAL

A pesar de las consecuencias sociales irracionales que el_
modo de produccién capitalista trae consigo -en la irracionali-
dad que exhibe la presencia periSdica de crisis intrfnsecas a -
su naturaleza misma, por ejemplo- sus apSlogos lo proclaman co
mo.el sistema racional por excelencia. Evidentemente €l térmi-
no de racionalidad que en economfa se maneja viene a significar
mis bien una mayor sistematizacién y optimizacidén de los recur-
sos en vista del aumento de la productividad y las ganancias. -
0, para decirlo con Godelier, a la pregunta sobre en qué consis
te la racionalidad global del sistema capitalista, se contesta_
con la teorfa de la competencia perfecta, es decir, que se con-
sigue "el equilibrio del sistema en una situacién de competen--
cia perfecta y de igualdad de la oferta y la g-unaa." Pero -
ello no elimina el hecho patente de que a ua. racionalidad auto
proclamada ge afina una contradiccisn en lo que al modo de vida

Y a las relaciones sociales concierne. En Alemania este hecho_
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era mis palmario -sin que por ello se niegue la existencia ac--
tual de contradicciones ahf, acaso mds agudizadas incluso, pero
no tan patentes- en la época de Nietzche. Me refiero al proce-
so de industrializaciSn en Alemania que significd, entre otras_
cosas, la afluencia de campesinos despojados a las ciudades, =--
las largas- jornadas de trabajo con sus correspondientes sala---

rios raqufticos, hacinamientos, insalubridad, etc.

Todo proceso ca?italista' ha conllevado los movimientos an-
teriores, que se acompailan asimismo de proclamas libertarias. -
Pero la libertad que la burguesfa enarbola como consigna casi -
de salvacidn tiene como significado fundamental la libertad de
empresa y de vender la fuerza de trabajo, en oposicidén al siste
ma feudal de aduanas y de vasallaje, libertad pues, que posibi-
lita la realizacidn de la plusvalfa en virtud de la constitu---
cidn de un mercado nacional, libre de aranceles y con afluencia
de trabajadores libres. Verdad consabida ya es que el capita--
lismo tiene en su prehistoria un sustrato de violencia y rapaci
dad: la acumulacidn originaria lleva estampados la sangre y el_
despojo. No por nada dijo Nietzsche que la crueldad yace a la_
base de la civilizacidn y que el deseo de apropiarse y dominar_
al otro era un instinto natural. Pero la burguesia necesitd re
vestir su empresa de banderas grandilocuentes que le ganaran =--
adeptos; tal fue el caso del discurso racional que en Francia e

Inglaterra tuvo una vertiente:de libre confrontacién y discusidn

de ideas, y de democracia.
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En Alemania el proceso capitalista fue de una tensidn mucho
mayor pues ahi'.. a diferencia de Prancia e Inglaterra, tomd unas_
cuantas décadas para implantarse. Ademis, el proceso se exacer-
b8, pues paralelamente a su incursién en el capitalismo, Alema--
nia se inscribfa también en la empresa colonialista. Asf, las -
contradicciones eran ahf mucho mfs evidentes. En efecto, la ra-
26n encerrada en su torre filosSfica no permeaba las relaciones;
la racionalidad econdmica oscilaba entre las crisis -con su de—-
sempleo consecuente y emigraciSn de trabajadores- y las desigual
dades sociales exage:adas:\ la racionalidad burguesa venfa a ser_
entonces el cinismo en el despojo y la explotacién respecto de -
los trabajadores, y la sumisién y el oportunismo, respecto de la

nobleza.

En lo que respecta a la conexién entre razén y politica, re
cordemos tan 85lo el pensamiento predominante en el siglo XVIII_
-gobre todo en Francia, pero que tuvo obvias repercusiones uni--
versales- en torno a la razén: es el siglo de la Ilustracibn que
vio en la razén humana el instrumento para resolver los proble--
mas relacionados con el hombre y la sociedad (de ahf la “edad de
la razén"), y que la utilizd como consigna de la burguesia en as
cengo para combatir todo obstfculo, fuera politico o etondmico.-
Se trataba entonces de la preeminencia de la luz que aporta la -
inteligencia sabre el "oscurantismo®. de §pocas precedentes. Es,
c¢laro estf, la lucha’ emprendida por la burguesfa contra las cla-

ses sociales retardatarias que apelaban aGin a la fe y a la igle-
sia, a la autoridad y a lo consagrado por la tradicidn; la §poca
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en que se desecha el idioma de la iglesia y se adoptan lenguas -
vernaculares, cuando se escribe el tratado original en vez del -
comentario, se deja de apelar a la autoridad y se busca estable-
cer una legalidad y racionalidad a nivel natural y social; es —-
también el momento en que se van solidificando los Estados nacio
nales que responden a las nééesidades antedichas, de fundar mer-
cados nacionales libres de las trabas feudales, para realizar la
plusvalfa; en suma, el antagonismo contra la iglesia, como fuer-
za polftica real, para fundar un nuevo espacio de poder, mis acor

de con las nuevas condiciones econdmicas.

La Ilustracidn fue la expresidén ideoldgica de la Revolucién
Francesa y de lo que &sta significd; Marx decfa que la revolucién
francesa fue la "escoba gigantesca” que barrid las reliquias me-
dievales (derechos sefioriales, privilegios locales, monopolios -
municipales y gremiales, y cddigos provinciales) que afin no se -
habian liquidado y eliminé "los obstSiculos que se alzaban ante -
la superestructura del edificio del Estado moderno. .. "* Hegel,
por su parte, en sus reflexiones sobre la revolucidén francesa, -
apuntaba que el giro decisivo que dio &sta consistid en que el -
hombre se atrevid a someter la realidad a las normas de la razdmy;
y conformar la realidad dada con la razdn significaba, aparte de
la reorganizacién del orden social existente, la abolicién del -
absolutismo y de los restos del feudalismo, establecer la libre
competencia y hacer que todos tuvieran iguales derechos ante la_

ley, entre otras cosas.s
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Asf, el concepto de razdn fue central, tanto en las luchas_
que emprendi$ la burguesfa contra el orden feudal a nivel ideold
gico, como en el proyecto de sociedad que forj§. Ahora bien, el
movimiento que se daba a nivel del pensamiento iba acompafiado --
por otro a nivel polftico que se traducfa en el orden y la lega-
lidad: asistimos a la 8poca del fortalecimiento de la maquinaria
estatal burguesa, con su reglamentacidn de la vida social, a la_
innovacidén de la "razdn de Estado". La razdn acufiada en el te--
rreno filosdfico adquiere en su cauce polftico el significado de
orden, ley y progreso; la igualdad y libertad de los hombres se_
erigen en decreto y derecho. Sin embargo, como ya sefialara Marx
en "La cuestién judfa", esto no era mis que una abstraccidén y --
una mera postulaqién nominal: la consagracidn de la di\{isién en-
tre el hombre real y el ciudadano. Por otra parte, y dejando a_
un lado la escisidn entre vida pfiblica y privada que ello impli-
ca, en realidad era la legalizacidn de la igualdad nominal, pero
la desigualdad social, y de la libertad econémica y de empresa,_
frente a una libertad abstracta que en realidad enmascaraba la -
compulsién econdmica de vender la fuerza de trabajo, pero "con -
la libertad” de hacerlo frente a cualquier dueiio de los medios -
de produccién. En el &mbito politico burgués el concepto de ra-
z8n adquiere también la funcidn o el significado de concentra---
cidn del poder a través de la maquinaria del Estado, en suma, de
la burocracia. Evidentemente esto no implica la negacidn del po
der y de aparatos de control durante &pocas anteriores, sdlo se_

advierte el hecho de que es con la burguesfa que se concentran -
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los aparatos de poder -mis diluidos, por ejemplo, durante la ——
Edad Media, mfis ideologizados acaso- en manos del Estado, y se_
edifica todo un sector de la sociedad especializado para cum=---—
plir con las funciomes inherentes a su ejercicio, entre ellas -

las de control, represién, consenso y manipulacién.

Como se vio en la seccién anterior, en Alemania la burocra
tizacidn estatal tuvo en el Estado prusiano su representante --
mis conspicuo. Ello se debid a aquellas condiciones econdmicas
y sociales que, en resumen, consistieron en el asentamiento de-
sigual y precipitado del capitalismo y en la indecisidn de la -
burguesfa para emprender el proyecto histSrico de unificacién -
de los principados (en vista de que, a la vez tenfa que luchar_
con los residuos feudales y con el proletariado incipiente). --
Tocd por ello a Prusia la misiSn de unificar econdmica y politi
camente a la regiénm, lo que se tradujo en un incremento notable
de la burocratizacifn y, por tanto, del poder estatal, ademfs -
de que fue sin duda decisivo el hecho de que la unificacién se_

hiciera desde arriba y no como un logro social.

asf, a la igualdad y, especificamente, la libertad procla-
mada para los individuos, en realidad se contraponfa una regla-
mentacidn y control de su vida- lo cual exhibfa de nuevo, al —
igual que en el aspecto econSmico, una contradiccién entre lo -

proclamado y lo vivido.
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RACIONALISMO Y FILOSOFIA

Hasta aquf se ha intentado bosquejar muy someramente el fun
cionamiento de la razdén como bandera de la burguesfa en sus pro-
yectos econbmico y polftico. Pero tambi&n puede decirse que sub
yace a todo el discurso filosSfico desde los inicios de la moder
nidad, especi{ficamente con Descartes, pero también con Bacon y -
los -piristas,s culminando con Hegel. Bien es cierto que su --
aparicibn en la filosoffa occidental coincide con el nacimiento_
mismo de 8sta, no sdlo como facultad primordial del hombre, sino
como armametodoldgica central del conocimiento: incluso podria -
afirmarse que uno de los elementos que permiten diferenciar el -
pensamiento mftico y el f£ilosdfico es justamente la apelacién a_
la razén, por encima de la creencia y el prejuicio; a la investi
gacidn y la edicidn mis o menos rudimentaria de los métodos ade-
cuados, mis que a la aceptacidn pasiva de la tradicidn; y a cier

to rigor 16gico, por encima del caos desordenado de la aprecia--

cién intuitiva.’

Empero, puede afirmarse que el concepto de razdn adquiere -
una relevancia particular a partir de los inicios de la filoso--
ffa moderna. Respecto deesto Giltimo haré dos sefialamientos. Por
una parte, queda pendiente la investigacibn acerca del status --
epistemol8gico especifico de la razén en cada &poca concreta de_
la filosoffa: asi, por ejemplo, en la Edad Media, como sierva de
la fe y, por tanto, subordinada en el proceso cognoscitivo; en -

la filosoffa griega clisica como facultad para acceder a verda--
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des eternas e inmutables, al conocimiento de esencias, y todo --
ello dirigido al bien social y politico (dentro del contexto del
Estado esclavista). Por otra parte, hay que tener en cuenta asi
mismo que en el sene mismo de la filosoffa moderna el concepto -

de razdén ha operado de distinto modo.B

De cualquier manera la razén que retoma la filosoffa es en_
gran medida la conceptualizacién y la teorizacidn de las nuevas_
condiciones histfricas. Asf, podemos decir que, en términos ge-
nerales, la filosoffa moderna viene a justificar el nuevo estado
de cosas a nivel econdmico, social y jurfdico-polftico; incluso,
como sucedid en el siglo XVII incide en &1 al ser el fundamento_
de las nuevas ciencias, que tuvieron un papel importante en los_

proyectos de la burguesia.

Ahora bien, lo anterior no significa que se ignore el impor
tante papel que ha desempefiado la razdn en el &mbito del avance_
cientifico y de la politica. Pienso aquf desde luego en el desa
rrollo cientffico y tecnoldgico que -haciendo a un lado el uso -
con efectos clasistas o nocivos que ha tenido- abre nuevas y pro
metedoras perspectivas a los seres humanos; por otro lado, esta-
ria aquella vertiente polftica que halla su gozne central en el -
concepto de razdn y que busca condiciones mis justas en la convi
vencia social. Me refiero aqui sobre todo a la filosoffa hege--
liana que mediante el concepto de razén no sdlo es un anticipo -
de la teoria social posterior, sino que contiene gérmenes de re-

flexidn revolucionaria, y una tendencia, sobre todo en sus fases
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iniciales, a resaltar la importancia de la préctica transformado

9
ra.

Pero la razén proclamada por la filosofia, elevada a facultad y_
6rgano primordial del conocimiento, halld un eco bastante apagado
o domesticado en otros niveles fuera del filosbfico, en la socie
dad capitalista en general y en Alemania en particular. Social-
mente "la razdn, el orden y el progreso" se traducen en una ex--
plotacidn descarnada; politicamente la razdn de estado implica -
la aniquilacidn del individuo y su subsuncidn en una omniabarcan
te e incomprensible maquinaria; y filosdficamente la teorizaqién
sobre la razdn no responde sino minimamente a ese hombre manipu-
lado por las nuevas estructuras de poder y pocas perspectivas le
ofrece: se limita a veces, en el mejor de los casos (como inclu-
so sucedid a fin de cuentas con la filosofia hegeliana), a dar -
la "razdén de ser" de las cosas, pero no le ofrece un sentido so--
cial ni personal a su existencia; en realidad justifica el poder,
y la funcidn que cumple de apoyo a la ciencia no elimina el he--
cho de que &sta se halla en gran medida, en la sociedad capita--
lista, al servicio de las clases dominantes y, por tanto sus po-
sibles y deseables beneficios no alcanzan en forma integral al -

resto de la sociedad.

Hay, pues, una contradiccidn constante entre la razdn y la expe-
riencia vivida, entre el discurso proferido y su ejecucidn, en--
tre el saber y la vida. Esto lo captaron tempranamente los ar--

tistas alemanes: desde mediados del siglo XVIII con el Sturm und
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Drang, hasta el romanticismo, que se extendid hasta el primer ter
cio del siglo XIX, surge un:poderoso impulso dentro del arte, es
pecificamente la literatura, que resalta al hecho de que no es -
suficiente la razén, y al sefialar esa carencia, se apela a otras
fuerzas: el suefio, el deseo, el inconsciente, concediendo preemi
nencia a lo sentido, lo vivido y lo deseado sobre lo pensado. =
Hay tambi&n el mismo impulso dentro de la filosofia alemana, con
cretamente desde Schelling, que busca en la intuicidén mds que en
la razén, el Srgano de acceso al verdadero conocimiento. También
aqui se ubica Schopenhauer -el fildsofo a quien Nietzsche conci--
biera como el gran educador en la tercera de las Intempestivas-_
quien, dejando de lado sus herencias kantianas (las cuales se re
fieren mias a las categorias que al contenido y fines de su filo-
socfa), proclamaria la voluntad de vivir como sustrato del mundo
interpretindola como una lucha perpetua sin posibilidad de ha---
llar tregua y siendo la vida del hombre una permanente insatis--
faccidn; por otro lado, y suscribiendo la famosa frase de Hobbes,
concluia que la felicidad sSlo puede alcanzarse liberdndose de -
la esclavitud de la voluntad, dado que nada puede hacerse para -
alterar el caricter fundamental del mundo y la vida humana. En_
este sentido a la vez que daba voz a todo un sector frustrado de
la sociedad, Schopenhauer eligid la via de fuerzas ‘irracionales.
Asi, el discurso de la razdn habia mostrado sus limites extremos
en Alemania pues, si bien en otros lados mpstraba tambi&én su am-
bigliedad y ocultamiento, cuando menos fluia en las relaciones so

ciales y se traducia mis en pricticas concretas. Fueron decisi-
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vos los factores antes mencionados para que en Alemania el dis--
curso racionalista apareciera mis contradictorio y sospechoso: -
un ejemplo evidente lo dio el estado prusiano al llevar a cabo -
la unificacién desde arriba y por las armas, ese mismo estado --
que Hegel -o algunos de sus intérpretes- concibiera como el esta
do racional por excelencia. Todo lo anterior mostrd a Nietzsche
en forma directa o indirecta la insuficiencia de la razén, pues_
ademis de -provenir de una incapacidad de vida, la hallaba vincu-

lada con el poder.

NIETZSCHE Y EL PODER ESTATAL. La relacién entre razén y poder

¢Cémo se vinvulan los planteamientos anteriores con la filo

goffa de Federico Nietzsche?

Al principio de esta secciSn se retomd la tesis de la filo-
soffa como forma de conciencia que expresa cierta estructura eco
némico~social; se indicS también que, una vez hecho esto, la di-
ficultad estriba en establecer las mediaciones necesarias, ya --
que no aparece a primera vista la conexidn entre una y otra. Cier
tamente pueden establecerse conexiones de tipo general,de tal mo-
do que, si se toma todo un perfodo de la filosoffa, puede verse
que &sta opera tendencialmente de cierto modo u otro con respec-
to a su base social. asf, la filosoffa del siglo XVII expres§ -
el asentamiento del modo de produccién capitalista en su fase ma
nufacturera, en tanto que dio cuenta y fundamentS el desarrollo_

cientffico -oponiéndose, por tanto, a toda la cultura medieval-,
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a la vez que sirvid con ello a los afanes de una burguesia que -
buscaba, a través de los descubrimientos que proporcionaban las_
nuevas ciencias, ampliar sus conocimientos del mundo y su domi--

nio de la naturaleza para sistematizar la produccién (Labastida)

En lo que hace a la filosoffa nietzscheana, vincularla con_
su base social resulta problemftico por varias razones, de las -
que dgstacaré las que siguen: primero, porque hay una conexién -
sumamente mediatizada entre su pensamiento y los acontecimientos
de orden social, mediatizacidn que se agudiza por la presencia -
constante de la cultura griega en su filosoffa; también por su -
estilo, que entronca con frecuencia con la literatura; por las -

0 de modo que se precisa_

tensiones constantes de su pmsamimtol
de un m8todo interpretativo para abordar su filosoffa; y por la_
ambigliedad de su perspectiva de clase: es decir que, si bien su_
filosoffa justifica en gran medida, y' en forma tendencial a la -
sociedad burguesa, no se puede decir automfiticamente que tenga -
una filiacién burguesa: mis bien es ambigua, porque, a la vez —
que toma una perspectiva sumamente crftica ante el mundo burgués
retoma valores del mismo, al tiempo que, se declara con frecuen-
cia a favor de la aristocracia -aunque, como veremos después, se

trata mfs de una figura o un tipo que una opcién clasista efecti

va.

Sin embargo, considero que el &ngulo por donde puede apre--
ciarse 'mejor el pensamiento nietzscheano es por la relacién que_

tiene con la situacién polftica alemana. BEn la seccién ante—-
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rior intent8 mostrar de qué modo las condiciones histdricas pro-
pias de Alemania favorecieron el desarrollo de un aparato esta--
tal totalizador y autoritario. Considero que, en términos gene-
rales, la filosoffa de Nietzsche es una respuesta a tal estado -
de cosas; pero es una respuesta y una critica al poder, que se -
manifiesta en buena medida por el cuestionamiento de la razdn, -
de la que hablé en pirrafos anteriores, que habita el discurso -

filosdfico a la vez que el politico y el econdmico.

Asi, sea que se entienda el pensamiento de este autor como_
filosoffa de la cultura, como discurso antimetafisico o como cues
tionamiento al idealismo en general y a Hegel en particular,u lo
cierto es que esti marcado por un decidido ataque contra la razén:
desde S3crates, seglin &1 occidente se ahoga en un racionalismo -
cercenador. Pero a este discurso, mis anti-racional que irracio
nal, subyace otro que es el del ataque al poder; pero no tanto -
al poder en cuanto tal sino a aquel poder que se fue incubando -
desde los origenes del cristianismo y, desde antes, desde los --
inicios remotos del Estado, como instancia mediadora entre los -
individuos, y que ha palpitado en la cultura occidental hasta pe

trificarse amenazadoramente en la miquina del Estado moderno.

La filosoffa de Nietzsche se relaciona, pues, con su base -
social a través de la esfera politica; cuestiona la razén omni--
presente del Estado burguds, pero lo hace oblicuamente, pues el_
primer flanco que ataca es el sistema hegeliano; y aun aqui el

ataque no es siempre tan frontal, pues el enemigo a primera vis—
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ta es el racionalismo occidental heredero de Sicrates.l’ Pero -
ademis el cuestionamiento que hace de la razdn es sobre todo a -
través de los asideros que tiene &sta en el arte y en otras ra--
mas de la cultura como son la moral, la religidn, la filosofia y
la ciencia. Nietzsche hace una revisién y un asedio critico al_
Occidente judeocristiano, pero el personaje entre bambalinas es
también el Estado burguds, y especificamente el Estado burgués -
alemin cuya cara mis evidente era el ejercicio del poder, por en
cima de la cultura. En términos generales, como ya he apuntado_
en otras partes, el pensamiento nietzscheano es una respuesta al
avance del poder estatal, pero también un cuestionamiento de &s-

te y un intento de dar una alternativa frente al mismo.

Si en los pirrafos anteriores razén y poder aparecen rela--
cionados, es por las razones que se apuntan a continuacién. En_
primer lugar, porque la filosofia hegeliana del Estado enfatiza
el puesto de la razdn en &ste: cuanto mis racional sea, mAs real
gerd, segilin reza conocida frase, y Hegel es el enemigo filosdfi-
co principal de Nietzsche.13 En segundo lugar, porque hay una -
critica expresada abiertamente al papel asumido por el Estado de
generalizar y uniformar la educacién, poniendo el &nfasis (entre
otros) a su aspecto racional y erudito. Esta critica se halla -
mis presente en la cbra de juventud, en la que se maneja la figu
ra del genio como hacedor de la cultura,“ la-cual, a partir Asf
‘habl8 Zaratustra se transforma en el superhombre, quien fundarf

‘una nueva cultura que, tal como fue la Grecia del siglo VI a. C.}s
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socavari la preeminencia de la razdn en favor de la vida: asf, -
el surgimiento del superhombre, forjador ‘de la cultura, implica
la abolicidn de este papel rector del Estado, si no es que la su
presién del mismo. * En tercer lugar, hay otro aspecto del pensa-
miento nietzscheano donde se ataca el poder y es el hecho de que
en la mayor parte de su obra, scbre todo la del filtimo perfodo -
(aunque aparece ya desde Aurora), mis que haber un ataque fron—-
tal al Bstado, el ataque es contra la moral y la religién cris--
tianas. Esto no es gratuito: por una parte, son &stas dos asien
tos firmes por donde se interioriza la ideologia y, consecuente-
mente, se acepta a nivel inconsciente el estado de cosas reinan-
te, en pocas palabras, a través de ellas se transporta al micro-
mundo de la vida cotidiana la estructura social, reproduciéndola
en (ltima instancia. Y Nietzsche, que no capta de su &poca sino
los signos que aparecen en la vida individual, no suele resaltar
al Estado como instancia determinante, mds bien lo contrario. -
Por otra parte, porque Nietzsche ve en todo ese cacareo raciona-
lista, mis que una pista metodoldgica, o un abordaje intelectual
del mundo, una actitud vital, una manera de situarse ante las co
sas; dicho en otros términos: la defensa de la razbn acusa la ad
hesidn a una visién (posteriormente diri: resentida) del mundo._
Finalmente hay otra conexidn entre el concepto de razdn y el de_
poder: se encuentra en la categorfa del resentimiento, pues &ste
no es sino un afan oculto de poder que se reviste de racionali--

dad para ejercer su dominio.
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Si bien es cierto que tal categoria aparece hasta la Genea-

logfa de la moral, hay un manejo implicito de ella desde las pri

meras obras: la razdn indagadora de Occidente -que personaliza -
irSnicamente en SGcrates, en los historiadores, en los fildsofos,
y en los cientificos- esti habitada por una incapacidad de vivir
y por un cardcter sumiso a los designios de otros, por ejemplo,__
el Estado. En obras posteriores esta incapacidad de vida y este

aba.ndona‘rse a otro serd catalogado bajo el resentimiento.

En la iltima parte de su obra, N.plantea que el resentimien
to permea todos los productos de la cultura; estos tienen una sé
rie de presupuestos morales y metafisicos, en donde lo que pulsa
es una negacidn de la vida y una preeminencia del afin de poder,
pero no planteado &ste abiertamente, sino en forma subrepticia:_
cuando surge el Estado la fuerza :Ll}stintual tiene que reprimirse,
pero como no puede aniquilarse, empieza a verteérse contra su po-
seedor; asf surgen la mala conciencia, y posteriormente la culpa,
que, resentidas contra el mAs poderoso, inventan valores que se_
regodean en el dolor, y no en la creacidén y la vida. El resenti
miento late en la filosoffa porque reina en &sta la preeminencia
del ideal, del sujeto abstracto de conocimiento y la negacién de
los sentidos; en la ciencia, porque esti saturada de un optimis-
mo ingenuo que se preocupa mis por el saber que el vivir, mis --
por el hacer maquinal que por el sentido y fines de la cultura;_
y en el arte, como el wagneriano, donde reina la desarmonia y la
falta de estilo justo por no estar impregnado por una plenitud -

de vida y una visidn totalizadora de la cultu:a.16
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Asf, dicho en breves palabras, la razdn es, segiin Nietzsche,
sintoma de una cultura decadente que ha negado la vida. Tras la
preeminencia de la razén hay una moral, la moral de la compasién
(la moral del resentimiento .que busca verdades sagradas y absolu
tas): la de los mediocres que niegan la vida., En esto Gltimo --
considero que Nietzsche, entre otras cosas, formulaba una criti-
ca a Schopenhauer y al sector social que representaba de algfin -
modo: aquel al que habfa que convencer de que ya no habfa nada -
que hacer, que habfa que aceptar el statu quo y liberarse de los
anhelos de transformacién, la pequefia burguesfia intelectual, que
jugd un papel importante en la diseminacidén de ideas liberales -

(v. la seccidn histdrica):

"Despuds del fracaso de la revolu--
cidén de 1848, una revolucidn por -
la que Schopenhauer no sentfa nin-
guna simpatfa, la gente estaba mis
dispuesta a prestar atencidn a una
filosoffa que resaltaba el mal en_
el mundo y la vanidad de la vida -
Y que aconsejaba dar la espalda a_
la vida y dedicarse a %a contempla
cién y al ascetismo."l

En este sentido, en su primera aproximacién a la crisis so-
cial de su tiempo, Nietzsche concluye que el Estado juega un pa-
pel importante, pues, al generalizar la educacidn y al ser la en
carnacifn social de esta moral, impide el surgimiento del forja-

dor de la cultura (el genio en la cbra de juventud, y el super--

hombre en Asf habld Zaratustra), que no es sino el simbolo de la

vida en su capacidad creadora y configuradora.
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Ahora bien, es importante destacar que la critica a la ra--
2z6n no conlleva necesariamente un irracionalismo. No pretende -
Nietzsche abolir la razén, sino mfs bien sefialar sus limites, y_
abrir el espacio tédrico y vital, scbre todo vital, para que se_
desempefien otras vias de conocimiento: la crftica que hace del -
saber no busca destruirlo sino otorgarle un nuevo sentido: inter
pretar su critica a la razdn como un elogio a lo irracional la -
hace absurda: "La poesia no impide el conocer, antes bien: par—
tiendo de lo vivido, penetra en un conocer diferente cualitativa

mente del saber.. ."13

Claro, tambidn habrfa un lado reaccionario en Nietzsche y -
de algin modo irracional, al suplir en ocasiones la razén con in
tuiciones (como el eterno retorno), al fabricar mitos (el genio,

el superhombre), como lo resalta Lukics en El asalto a la razdn;

pero ver exclusivamente este lado no permite ver los aspectos --
rescatables de su filosoffa. Concretamente respecto de su cues-
tionamiento de la razdn, su hincapi@ en la vida y la creatividad,
sus planteamientos sobre los miviles pulsionales e inconscientes
de la conducta y sus aproximaciones al fendmeno del poder, no sd
lo lo :aproximan:.. a autores como Freud, sino que abren cauces --
nuevos al conocimiento. Por ejemplo, en su indagacin sobre el_
poder, devela su mecanismo y fines mediante la investigacifn de_
su procedencia (cf Gltimo capftulo del trabajo). Ademis, como -
tendremos ocasifn de ver posteriormente, se trata de met&foras —

que ciertamente cargan con una huella clasista, pero que apuntan,
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sobre todo en la obra del {iltimo periodo, mds a tipos que a una_

concepcidn clasista efec:t:i.va.]'9

En este contexto se inscribe también el estilo nietzschea -
que colinda con la literatura y, a veces, con la iniciacidn mis-
tica. Rompiendo el cauce estilistico de la filosofia anterior,_
pretende completar la crftica al discurso burgués de la razdn, -
que se relaciona tan directamente al discurso estatal burgués y_

que la filosoffa hegeliana habia reelaborado conceptualmente.

En lo que toca al estilo nietzscheano, puede decirse también
que se aleja de la filosoffa tradicional, no sdlo porque tenga -
fronteras poco’' precisas con la literatura u otro género de disci
plinas, sino también por su modo de plantear las ideas: el recur
80 constante a géneros literarios acusa un cuestionamiento del -
carfcter sistemitico de filosofias anteriores, y con ello, al --
culto implfcito a la 1ldgica y a la racionalidad como garantias -
de verdad, asi como al cardcter cerrado de los sistemas f£ilosSfi
cos: el pensamiento nietzscheano, dice Blanchot, es mis una pre-

gunta y una pasidén de la bfisqueda que un sistema acabado.zo

De este modo, la razdn de Occidente estd aliada al poder a_
través del mfiltiples canales; lo mismo el saber, al que informa
el poder rosantido_. El poder y la cultura son antitéticos, pero
no la cultura académica, pues es ésta la que propaga el Estado -
que, en {iltima instancia, es la cultura del resentimiento que ha

creado valores. Ademis, la razén y, en Gltima instancia, el re-
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sentimiento (y el afdn de poder que lo impregna) son peligrosos_
porque acaban restando vitalidad a la cultura: implantando una -
vigidén niveladora donde no hay grandes tensiones espirituales, -
ni donde se sientan las condiciones propicias para el surgimien-
to de los grandes creadores, dotando de un desequilibrio esencial

a los productos culturales.

El concepto de razén, mostrd sus limites en el discurso bur
gués, a nivel econdmico, politico y filosSfico. En Alemania es-
ta situacidn se agudizd hasta alcanzar proporciones distorsiona-
das: todavia a mediados de siglo no habfa una cohesidn nacional,
pues la burguesia no habfa logrado imponer su proyecto de unidad,
y menos afin un estilo propio de vida. Lejos de ello, fue abrién
dose paso como intrusa en la sociedad y el Estado feudal y mili-
tar prusiano, en vez de imponer mediante una revolucién el pro--
yecto histSrico de unidad nacional, democracia, libre competen-—-
cia, etc. Asf, se daba una mezcla entre lo feudal y lo burgués_
que se traducfa en un caos de estilos, de sentimientos, de insti
tuciones e ideas, mayor y mis equivoca que en la Europa mis mo--
derna. La razdn burguesa, pues, aparecfa como un elemento casi_

suntuario.

Criado en el seno de una familia pequefio~-burguesa de Sajonia,
con un marcado tinte luterano, Federico Nietzsche se encuentra -
enfrentado a todo ese ambiente de falsedad, de carencia de esti-
lo, de enmascaramiento. Sajonia era una de las regiones mis avan

zadas en el seno de la reaccionaria Prusia. Anexada a &sta inme
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diatamente después de la derrota napolednica, era en el territo-
rio alemfn una de las regiones mis industrializadas. Pero la fa
milia conservaba viejas nostalgias por los tiempos de la aristo-
cracia: recuérdense tan sdlo la admiracidén y vinculacidn de su -
padre con los Hohenzollern y los juegos del Nietzsche infantil -

en cuanto a su descendencia de la nobleza polaca.

Posteriormeénte el joven Federico estudia en el colegio de -
Pforta, donde la presencia de rominticos anhelosos dé la .Grecia
clisica y la rectitud de los principios protestantes le imprimen
un deseo de perfeccidn en el mundo. A esto se afina una sensibi-
1lidad exagerada y una naturaleza frigil y recta hasta el abismo_
del suicidio. ¢Qué hacer frente a ese medio? Nietzsche, alejado
de las luchas sociales por su extraccidn de clase y el papel es-
pecifico que juegan los intelectuales en este momento hist6rico_
tiene pocas opciones: o escoger entre esa vida cémoda de catedré
tico, conciliando con las contradictorias o desconcertantes cir-
cunstancias; o bien escoger, como lo hizo, una vida marginal, --
agarosa, sin mds recursos que el propio destino,con todo ese sue
fio de vida imposible legado por los rominticos, y con el pesimis
mo schopenhaueriano que le revelara el sinsentido de la vida mo-

derna.

Nietzsche se encuentra cabalgando, por asf{ decirlo, entre -
dos 8pocas: distante del mundo burgués por su formacién y su fi-
liacidn aristocriticas, que le hacen detestar algunas realidades

ingratas del capitalismo, y distante del mundo feudal por su en-
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torno social inmediato, optard por ambos y por ninguno: ni Dios_
ni el ideal, ni el culto a la miquina, pero si a la aristocracia
del espfritu; ni la autoridad ni el yugo de la tradicidn, pero -
tampoco la libertad e igualdad hipdcritas de la burguesfa. Mu--
cho menos aceptari la Sptica nueva abierta por la fuerza del pro
letariado: no tampoco al socialismo, y sf a la singularidad, si_

a la afirmacidén vital y a la poesia trégica.

Hegel ha muerto como movimiento del espiritu burgués alemén,
pues &ste, congelindolo, sSlo ha tomado de €l su mis epidérmica_
y vulgar apologia del poder. La violencia de las armas prusia--
nas han derrotado a la Francia culta y libertaria: la fuerza del

poder estatal subyuga a la cultura... ¢Qué hacer?

Nietzsche vuelve la mirada a la Italia Renacentista, a Gre-
cia; -ddmira de &sta su estilo de vida, su armonia, su mirada --
trigica y resuelta, su gusto por la vida a pesar del cambio y la
muerte, su capacidad creadora, tensa a la vez que armoniosa, y -
que asume el dolor y lo trasciende con la alegria profunda y te-
rrible que provoca el conocimiento apasionado... con la alegria
de un nifio. ¢Por qué no fundar un nuevo género de vida y de cul
tura que rebase el quietismo nihilista y que retome algo de la -
actitud ante el mundo que tuvieron los griegos? Cambiar el mundo:
a las contradicciones y la irracionalidad caduca y desgastada a_
que los proyectos de la razdn han conducido, oponer otro saber:
la verdad de la razdn, sf, pero también la verdad del cuerpo, de
la praxis poiética y del instinto. Cambiar la vida: ejercer una

existencia artfstica.
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1 Como se verf mis adelante, el concepto de razdn se engarza con
otros, o bien esti de alglin modo latente en obras posteriores.

2 En Las ciencias humanas y la filosoffa. Buenos Aires, Edi--
ciones Nueva Visidn, 1977, pp. 7y s

3 Racionalidad e irracionalidad en economfa. México, Siglo XXI_
Editores, 1979, pp 46 ¥ 8

La guerra civil en Francia. En MARX-ENGELS, Obras Escogidas.
Tomo I Moscli, Edit. Progreso, 1971, p. 496

5 V. H. Marcuse, Op. cit., pp. 12-13

® En realidad la razdn per se no constituye el elemento diferen-

cial entre el racionalismo y el empirismo, sino el problema de -
determinar la fuente del conocimiento.

7 Evidentemente las fronteras no son tan exactas: la afirmacidn_

de Tales sobre el agua como principio y esencia del cosmos se nu
tre de la tradicidén mitica, seglin el mismo Aristdteles (cap. 3 -
del libro A de la Metafisica), y es por tanto més una intuicidn_
que una apreciacidn directamente empirica o una verdad a priori.
Por otra parte, Levi-Strauss demostrd la presencia de una racio-
nalidad en el pensamiento "salvaje", no ciertamente del género -
de la nuestra, pero no menos operativa, e incluso explicativa --
dentro del contexto de su funcionamiento (El pensamiento salvaje,
cap. 1). Ahora bien, a pesar de lo anterior, puede decirse que_
la filosoffa del siglo VI, con todo y sus componentes miticos, -
tiene planteamientos latentes o ticitos que ya son filosdficos,_
sin por ello ignorar que la racionalidad a que se hace mencidn -
estuvo histdricamente condicionada, entre otros elementos, por -
la consolidacidn de la polis (ef Jean-Pierre Vernant, Los orige-
nes del pensamiento griego, cap. VIII).

8 Marcuse, Op. cit., pp. 9 ¥y 88 y 252.
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glbid., cap. 1, passim y pp. 247 y ss

looice Blanchot: "Contradecirse es el movimiento esencial de su

pensamiento cada vez que afirma. La afirmacidén tiene que ponerse -
en relacidn con la afirmacién opuesta y el punto decisivo de todas
sus certidumbres pasa por la impugnacidn, la supera y vuelve a e--
1la.” en El diflogo inconcluso. Caracas, Monte Avila Editores, --
1970, p. 238.

nxnight en la obra ya citada niega el caricter de filosofia al --
pensamiento nietzscheano y ubica su preocupacidn principal en la -
cultura (pp. 5 y 54); por su parte, Fink considera que la cuestidn
de la cultura es la parte aparente del pensamiento nietzscheano y
que el suyo es un discurso filosSfico, radicando su posicidn anti-
metafisica en su tratamiento del juego. V. La philosophie de Niet-
zsche. Paris, Les Editions de Minuit, 1965, pp. 10 y s, 15, cap. -
III passim y pp. 238-240. Finalmente L3with interpreta a nuestro -
autor fundamentalmente como critico de Hegel y a ambos como los --
dos polos cpuestos del espiritu alemin decimonSnico (l.c.) También
en esta 1fnea estarfa Lefebvre en su Hegel, Marx . . ., Pp. 206-
216, asi como también como veremos Deleuze.

120bviamente me refiero a El nacimiento de la tragedia, aunque -

también hay referencias similares en Crepfisculo de los Idolos. Ma
drid, Alianza Editorial, 1973, pp. 37 y 88, y 45 y 8s. Para un es
tudio scbre la presencia de Scrates en la filosoffa de N. puede
consultarse el libro de W. Dannhauser Nietzsche's view of Socra--
tes, cuya edicifn se apunta en la nota 15 del capitulo final de -
este trabajo.

13Ver las Gltimas lineas de la nota 11.

1431 porvenir de nuestros establecimientos de ensefianza superior
en Obras completas, tomo V, seccién de Obras Postumas, Buenos Ai-
res, 1963; pp. 151, 166 y 8, 174 y 8. y 187 y 8. Los que quieren
despertar al pueblo de su saludable sueiio extendiendo la cultura
"pretenden luchar contra la natural ordenacién del reino del in-
telecto, destrozar las raices de las mis poderosas y nobles fuer
zas educativas, que arraigan en la inconsciencia del pueblo y que
tiene su destino maternal en la actitud del genio y luego en la -
perfecta educacidn y cultivo del mismo®. Mis adslante, dice que -
el exceso de escuelas y profesores proviene de una "esfera hostil
a la cultura®: el Estado, el cual persigue la duracidn y la fuer-
za ‘(pp. 166 y 170).
En "El Estado griego" (también en las Obras pSstumas) hace una

contraposicién de lo que deberfa ser el Estado, es decir, propicia
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dor de la cultura, pp. 119-120, incluso llega a defender la escla
vitud (pp. 115 y 8)

158: Knight quien sefiala la relevancia de este perfodo en el pen-

samiento nietzscheano. Op. cit., cap. III. Tiene razdn, dice =---
‘Nietzsche: Todos los sistemas filosSficos estan superados; los --
griegos brillan mis que nunca, sobre todo los anteriores a Scra--
tes." V. La naissance de la philosophie a lépoque de la tragédie -

grecque. Paris, Gallimard, 1974, p. 17, y también 18 y ss, y 24 -
88

16Del arte wagneriano se ocupa en estos términos sobre todo en --

El caso Wagner.

17!'. Copleston. History of philosophy. Image Books, Nueva York, -

1965, vol 7, parte II, p. 28.La crftica a la moral de la compa--
8idén se dirige en parte al cristianismo, pero también a Schopen-
haver (Ibid., p. 50).

18yenrt Lefebvre, op. cit., p. 227. Yo afiadiria que, en té&rminos

escuetos, se trataria de reimplantar aquel estado de cosas en el
que reinaba el equilibrio entre Apolo y Dionisos, las dos fuerzas
instintivas que informaron la cultura griega, y que encarnan el

equilibrio entre la forma y lo informe, del orden y el caos, de
razdn y vida.

19Acerca del sentido que doy al t&rmino tipologia v. parte IV, so

bre todo a partir del apartado "Poder y genealogfa"'

20p. cit., p. 239



PARTE IV



Bstado llamo yo al lugar donde todos,
buenos y malos, son bebedores de vene
nos: Bstado, al lugar en que todos, -
buenos y malos, se pierden a si mis--
mos: Estado, al lugar donde el lento
suicidio de todos -se llama "la vida".

Asf habld Zaratustra

Vivo en mi propia casa,

jamSs he imitado a nadie,

y me he burlado de todo maestro,
que nunca se ha mofado de sf.

El Gay saber

A los realistas.- I0h, seres frfos, -
que os sentis tan acorazados contra--
la pasién y la quimera! ... <Zacaso
no sois vosotros mismos, hasta en vues
tro mis desnudo estado, seres suprema
mente obscuros y apasionados si se os
compara a ‘los peces ... ? iNo habéis
dejado de pasear sobre lag cosas mo——
dos de juzgar que tienen su origen en
las pasiones y las complexiones amoro
sas de siglos pasados! [Vuestra frial
dad estf afin llena de una secreta e -
inarraigable embriaguez!

El Gay saber
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Nietzsche en la crisis del marxismo.

En la seccidn sobre metodologia apunté@, siguiendo a Gold---
mann, que para comprender la filosoffa de Nietzsche -y de cual--
quier fildsofo- no era suficiente la consideracién del contexto_
histérico de su pensamiento, sino que era necesario verla también
desde adentro. En la seccién anterior intenté una primera apro-
ximacién en este sentido, a partir de la critica nietzscheana a_
la razén y de la vinculacién de &sta con el poder. En las pigi-
nas que siguen proseguiré con su reflexidn sobre el poder, ras--
tredndola desde su obra de juventud y mostrando sus aportaciones,
a la vez que teniendo presente sus lfmites. Ahora bien, como -
sefialé en la introduccidn, y como es ya evidente a partir del de
sarrollo de este trabajo, el objeto central de mi interés ha si-
do el pensamiento nietzscheano; sin embargo, aqui hago referen--
cias constantes a alqunos problemas del marxismo y de realidades
sociales vinculadas a é1. Esto ha sido asi, porque, a partir de
los contrastes de ambos, me ha.sido posible aproximarme mejor a_
Nietzsche, que si no hubiera salido de las fronteras de su pensa

miento.

Asi, al hablar de "crisis del marxismo” no pretendo ahondar
en el tema, sino de tomarlo como marco conceptual de referencia
para atisbar los alcances y limites de la "locura nietzscheana".
Si para ambos era tarea imprescindible transformar la vida y li-
berar al hombre, acaso la relectura de Nietzsche a partir de ---

Marx, y viceversa, permita redefinir algunas tareas de importan-
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cia individual y social.
*

Por liltimo, en lo que toca propiamente a la crisis del mar-
xismo, voy a detenerme brevemente en dos tipos de razones que --
han incidido en la misma desde mi perspectiva: razones de orden_

socio-politico y razones de orden tedrico.

La vertiente socio-politica.

En lo que respecta a esta vertiente de la crisis del marxis
mo, quiero hacer referencia a dos aspectos de la misma: uno con-
cierne a lo que se ha llamado el "socialismo real" o, mis eufe--
pisticamente, “socialismo en transicidén"; y el otro a las condi-
ciones en que han venido operando las sociedades capitalistas de
sarrolladas que arrojan un saldo, especialmente entre la pequeiia
burguesia, de cierto desencanto o de indiferencia confesada ante

la via de la transformacidn social por medios revolucionarios.

A reserva de abundar mis adelante en ello, recordemos aque-
1la observacién en el sentido de que, a diferencia de las predic
ciones marxistas sobre el inevitable advenimiento del socialismo
en los pafses capitalistas avanzados de entonces, la realidad --
hist8rica ha sido completamente diferente y, no sdlo el capita--
lismo se ha fortalecido, a pesar de, y acaso gracias a sus cri--
sis periSdicas, sino que en donde se ha implantado el socialismo
ha sido en los paises mis atrasados. Tal circunstancia ha sido_

importante porque esto significa que el socialismo ha hallado su
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cuna en pafses bdsicamente agrarios, con un casi nulo proletaria
do industrial y el predominio de masas campesinas desorganizadas,
analfabetas, impregnadas de.una cegadora religiosidad como inico
horizonte ideol8gico y, por tanto, con una escasa conciencia po-
1ftica, asi como incapaces de asumir el proceso revolucionario -
en -términos de auto-gestidén. En parte esto, y en parte el blo—-
queo econdmico y las constantes amenazas a que se han visto some
tidos por Occidente -y la Unidn Soviética, modelo rector politi-
co e ideoldgico de buena parte de ellos, fue el caso extremo, da
da la época y el contexto bélico del nacimiento de la Revolucién
de Octubre, lo que se tradujo en un militarismo, burocratismo y_
proteccionismo extremos-, se ha generado la constitucién de una_
casta dirigente autoritaria y de un aparato burocritico enorme._
A ello coadyuvaron factores de orden politico e ideoldgico como_
lo fueron la previa tradicidn politica de ancestral verticalismo
e incapacidad de autocritica, y la tradicidén intelectual que vio
una tardia introduccidn, sintesis y reelaboracién de corrientes_

ilustradas y cuestionadoras.

No pretendo en modo alguno hacer un anflisis socio-polftico
a profundidad de estas sociedades por razones evidentes: primero,
habria que precisar en cada caso el caricter especifico, irreduc
tible de cada una para no incurrir en generalizaciones uniforma-
doras y poco esclarecedoras, y segundo, porque, dada la compleji
dad de lo anterior, no es 8ste el lugar para hacerlo, ademfs de_

que, y sobre todo, ello excederia con mucho la pretensidn de es-
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te trabajo. Lo que si quiero es sefialar, a partir de lo bosque-
jado ripidamente en el pdrrafo anterior, algunos rasgos que en -
mayor o menor grado comparten todas y que permiten centrar el te

ma del que ahora me quiero ocupar.

Pero ante todo no puedo dejar de tener a la vista un aconte
cimiento reciente que, haciendo a un lado el saldo de indigna---
cidén y desaliento que ha dejado, ha de ser, junto con otros, pun
to de partida de serias reflexiones desde una izquierda lAcida y
autocritica, en lo que se refiere a los proyectos de transforma-
cién socio-politica de nuestro mundo; y esto asi, porque es una_
tarea tedrica urgente, y para no caer en la tentacidn de un nihi
lismo paralizante y sin salida. Y también porque en el caso al_
que haré referencia parecen resumirse buena parte de las ausen--
cias y de la realidad, a veces, dramitica del socialismo real...

Insisto, guardando las distancias debidas de cada caso concreto.

Me refiero, desde luego, a los recientes acontecimientos en
Polonia. La desarticulacidn y represidn de Solidaridad exhibil,
y sigue exhibiendo, el carfcter represivo del Estado polaco y su
incapacidad para dar soluciones politicas a problemas de orden -
social y polftico: esto en cuanto a la solucidn castrense del ja
que a que lo sometiS el sindicato dirigido por Walesa; pero la -
capacidad represiva del Estado polaco no se advierte tan sdlo en
su actuacidn militarista, sino en el seno de la clase obrera mis
ma, destinataria supuestamente de la conduccidn econdmica y poli

tica de este tipo de sociedad: pienso en la presencia viva y ope
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rante de una religiosidad carente de lucidez, dogmitica y dvida_
de consignas (icien afios después del "Dios ha muerto"” nietzschea
no y casi doscientos de que Laplace descartd a Dios como hipdte-
sis cientifical), a la vez que una conciencia politica pobre, --
ciertamente con demandas auto-gestivas, pero sin un proyecto po-
1ftico alternativo ni coherente que ofrecer en buena medida debi
do al férreo control ideoldgico. Esto Gltimo ratifica la tan ma
nida denuncia -proferida desde la derecha, pero que no puede de-
jar de aceptarse si no se quiere insistir en el dogmatismo- res-
pecto de la informacién y la difusidn de ideas en estos paises:_
en efecto, de nueva cuenta se hace patente aqui el grado de des-
informacidn, manipulacidén y estrangulamiento ideoldgicos, que --
cercenan la libre discusidn, la capacidad critica y de disiden--

cia, la autonomia intelectual y la creatividad.

En suma, y para no extenderme en algo que no es propiamente
el objeto de estudio de este trabajo -aunque se vincula estrecha
mente con &l-, y para no abundar gratuitamente en lo obvio, tan_
sdlo gefialaré que el caso polaco ha mostrado en toda su desnu—-
dez el caricter antiproletario, autoritario, antidemocrético, po
1fticamente reaccionario, en resumen, represivo, del Estado so--

cialista actual. 1
®

En verdad, estos mismos predicados son aplicables al Estado
capitalista, siendo aGn mis agudos en el caso de los paises capi
talistas dependientes mis atrasados. No es necesario extenderse

en esto: Guatemala, El1 Salvador y los paises del Cono-Sur son —
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una muestra suficiente. Pero mis adelante me ocuparé& con un po-
co de mis detenimiento del marco social capitalista en que se in

serta la "moda N."

Por el momento tan sdlo quiero sefialar que, acontecimientos
como los que tuvieron lugar en Polonia -pero que tienen antece--
dentes notables, como las masacres en Hungria, la ocupacién so--
vidtica en Checoslovaquia, los enfrentamientos chino-soviéticos,
las alianzas de China con Occidente, la politica exterior de la_
Unién Soviética: expansionista y dvida de hegemonfia mis que de --
promover el socialismo, la represién del movimiento obrero pola-
co en 1970 y el golpe de estado en Afganistin, entre otros- han_
develado realidades sociales muy alejadas de las representacio--
nes, deseos o suefios politicos a futuro de muchos intelectuales
‘marxistas. Tal situaci6n ha planteado al marxismo, desde la du-
da hasta la biisqueda de enriquecerse con nuevos planteamientos,_
desde el desencanto, la herejia o la negacidn hasta la apologia_
o la justificacidn mistificadora. Pero también, en lo que toca_
a intelectuales con otra orientacidén, se han visto, no sblo:'rea-
firmados, sino radicalizados en sus convicciones antisocialistas
y, por extensidn, antimarxianas. Este panorama ha sembrado en -
algunos de ellos, tanto en uno como en otro grupo, la inquietud
de abrevar en.otros proyectos de transformacifn, sea en el senti
do de enriquecer al marxismo, sea con el afin, abierto o ticito,

de mostrar su, segin ellos, periclitada mitomanfa.
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Es en este clima espiritual que encuentra su mediodia la -—-

trdgica e inquietante figura de Federico Nietzsche.

La tradicidén cldsica del marxismo explicd al estado burgués
(y al estado en general) diciendo que debia su existencia a la -
propiedad privada, que su funcidn era la de estar al servicio de

la clase dominante utilizando para ello la represidén. Asimismo,

planted su virtual abolicidn tras el advenimiento del socialismo.

Pero autores marxistas contempordneos, sobre todo a partir_
de la revaloracidén gramsciana, han observado que el estado bur——
gués incide, controléndola, en la vida civil, no sdlo a través -
de la represifén, sino que, tornindose sutil, busca el consenso o,
en palabras de Althusser, multiplica sus aparatos ideolégicos; -
ademis, se han vistb obligados a admitir que su funcidn no radi-
ca sdlo en servir a los intereses de la clase dominante, sino --
que su "autonomia relativa® es mis amplia de lo previsto por los
clisicos.z Por otro lado, el estado socialista, lejos de irse -
replegando, o de verse suprimido, se ha potenciado y hecho omni-
presente, al grado de aniquilar la vida civil, de restringir o -
anular la libertad en todos los &mbitos (politico, sindical, ar-
tistico y cientifico) y de convertir al pafs en una vasta fabri-
ca, todo ello mediante el ejercicio de la represidn, el autorita
rismo y con el soporte de una gigantesca burocracia. Aiiddase a_
esto una politica exterior imperialista y ansiosa de consolidar_

bloques hegemdnicos, mfs que ds promover el socialismo.
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Tales fendmenos precisan de una explicacidn: y los "intere-
ses de la clase dominante”, asi como la "abolicién" virtual del_
estado en el socialismo son tesis que necesitan una revisién a -
fondo, pues ¢cdmo dar cuenta de ese acrecentamiento megalSmano -
-canceroso- del poder, cémo explicar las sutiles miscaras con --

que se cubre, las misteriosas vias en que se atrinchera y agaza-

pa?

El marxismo ha meditado insuficientemente scbre el fendmeno
del poder: ocupado como estaba en preparar el advenimiento del -
comunismo, volcS su energfa en la organizacidn partidaria, la lu
cha en el Parlamento y a defender de los violentos embates del -
imperialismo occidental a los frentes socialistas que tenfa. ILa
hora del despertar no pudo aplazarse mis. Y el pensamiento abis
mal de Nietzsche retofid de nuevohiriéndonos con su dionisiaca sa

biduria.

Al inicio de este "centramiento" de N. dentro de la crisis_
del marxismo, dije que hay otra causa de orden social en la que_
se inserta esta moda tedrica, y es aquella que se refiere a la -
indiferencia de ciertos sectores de la pequefia burguesia frente
a la realidad social y, mis alin, frente a sus posibilidades so—
ciales de transformacidn. Me parece pertinente sefialarlo porque
es el sustrato de donde, o bien han emergido ciertos intelectua-
les jovenes antimarxistas, o bien en el que se retroalimentan ge
neraciones menos jovenes de intelectuales que, por diversas razo

nes, se han inclinado desde antes por vias paramarxistas de pen-
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samiento, o, en fin, donde confluyen otros intelectuales que en_
sus inicios fueron marxistas y que posteriormente abandonaron es

ta corriente de pensamiento.

Quiz& el antecedente menos remoto sea el movimiento del '68:
grito magnffico &se, casi de una primavera enardecida de embria-
guez creadora que buscd renovarse... Pero la historia humana no_
resume inmediatamente en su entrafia el designio natural: el gri-
to romintico, y primaveral, de cambiar el mundo, de trastocar la
vida y amordazar las prohibiciones, se calcind en su propia fogo
sidad, en su hermoso caos y sus espléndidas contradicciones. Aca
80 quedd ahi sepultado irremediablemente el gesto arrebatado de_
subvertirlo todo. Pero fue un suefio que, en l.a exuberancia de -
su protesta y en la marginalidad de su desaffo, absolutizé las -
rupturas y las férmulas contestatarias. Y en ese carfcter extre
mo de la protesta, y en la utopia cadtica y totalizadora de sub-
versidn absoluta, fue tejiendo su propia mortaja. Sobre todo pPa
ra muchos miembros de generaciones posteriores que, hurgando en-
tre los escombros y rescoldos, rescataron la contaminacidn de un
profundo desengafio, la carencia de perspectivas significativas a
nivel politico y social, una reactividad ante las teorfas revolu
cionarias y la.radicalidad.. pero en el eaceptlici, la indiferen

cia o la negacidn.

A ello ha coadyuvado -o, mejor, precedido, ahondado, exacer
bado- la crisis econg‘)mica; no hay duda, también de que otros plan

teamientos, que o no existian o estaban relegados, han tomado la
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palabra: el ecologismo, diversos feminismos, las reivindicacio-

nes de minorfas raciales, étnicas, sexuales,. etc.

En este marco de crisis social halla asilo el gesto desa--
fiante -casi provocador-, e individualista, a veces hasta la so
ledad vuelta sobre si misma, del pensamiento nietzscheano. Su_
os’c:l.lacign entre un aristocratismo nostflgico y despectivo, y -
un cuasi-desclasamiento (a veces muy pequefio-burgués), que pro-
fetiza a ratos la omnipotencia individual y a ratos incita a un
seductor anti-autoritarismo, encuentra albergue en estos secto-

res ideoldgicos.

La "moda Nietzsche" respondg, asi, a la necesidad de cier-
tas clases medias intelectuales de reencontrar al ente singular
que es el hombre, pero también a una necesidad social de dar sa
lida al descontento frente a un estado que se fortalece y atrin
chera en su creciente poderio, que se vive cada vez mis lejano_
y ubicuo, y frente a un mundo vivido como destino monolftico, -
bajo custodia permanente y como tiempo irreversible. E1 clamor
nietzscheano -de la preeminencia del individuo creador sobre el
estado, de la praxis polftica sobre cualquier otra, del cuexpo_
sobre el saber anquilosado en el poder- llena con la luminosa -
insidia de sus planteamientos, vacios tedricos que el marxismo
no contempld -acaso no pudo contemplar- o desarrolld en forma -

enbrionaria.
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1.1 Vertiente tedrica

En lo que concierne al aspecto tedrico, voy a hacer algunas
breves alusiones a problemas o conceptos que el marxismo, o hien
tratd insuficientemente, o bien dejd de lado. Evidentemente, el
pensamiento de Nietzsche queda como claroscuro para hacer con-

traste.

En lfneas anteriores se menciond que respecto de una serie_
de predicciones hechas por los "cldsicos®, se habfa tenido que_
dar marcha atris. En esto intervinieron entre otros Huberman y
Sweezy quienes, a fines de la década de los sesentas, insistian
-en un artfculo escrito cohjuntamente, y conmemorativo de los -
100 aflos de la publicacidn de El Capital- que la historia ha--
bia tomado otro rumbo de aquél previsto por Marx: no sSlo por--
que ya no podfa seguirse sosteniendo que la revolucidn socialis
ta era asunto de los paises avanzados, o porque habfa nuevas ta
reas revolucionarias para los pafses en vias de desarrollo, si-
no ‘también porque "la tesis segfin-la cual el epicentro de la re
volucién mundial habfa abandonado desde hacfa tiempo las metrd-
polis industrializadas de Occidente, para apostarse en las &re-
as subdesarrolladas y campesinas de Asia'y América Latina, era_
a fines de los afios sesenta, mis que una tesis, una obvia cons-
tata'clén.'j‘ En igual sentido es aquella afirmacién de que cada
vez mAs se deteriorarfa el capitalismo, en favor del socialismo,
cuando mis bien ha acurrido lo contrario. Este desfase entre -

la teorfa y la realidad ha cobligado a los marxistas mis serios_
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a hacer profundag reflexiones, a dejar de una vez por todas de_
considerarlo como ciencia acabada y a algunos a inclinarse por_
otras corrientes. Esto {iltimo se ve acentuado a causa de la di
fusidn vulgarizadora, y esquemitica, al dogmatismo autoritario_
y represivo de algunas tesis, pricticas cotidianas de diversos_

individuos o grupos.

Varios autores han cuestionado la crisis del marxismo des-
de esta perspectiva. Tal es el caso de Perry Anderson, quien,_
aun admitiendo que la relacidn entre teoria y prictica es mis -
compleja de lo que los tedricos de los '20 habian considerado,_
continGa no obstante sosteniendo la inmediatez de la relacién -
-en iltima instancia. También se encuentran en esta posicidn -
autores como T.W. Adorno o J. M.Vincent que intentan discutir -
algunos conceptos socioldgicos del marxismo y mostrar que, si -
bien son problemiticos, continfian conservando su validez a pe--

sardetodo.‘

Ahora bien, la polémica no es nueva: Korsch y Lukics recha
zaron violentamente la necesidad de una renovacién del marxismo;
sin embargo -y este comentario es aplicado también a los auto--
res mencionados anteriormente-, por encima de los rechazos, acom
pafiados de acusaciones y adjetivos, el hecho mismo de que sur--
jan defensas del marxismo es sintomftico de que algo ocurre (y_
eso no esti mal), o, por lo menos, de que no esti ‘dotado de una
infalibilidad papal. Por mi parte, pienso que, en tanto el tér

mino "crisis" tieme cierta connotaciSn de derrumbe, acaso deba_
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repensarse si no se trata de una revitalizacidn del marxismo: -
primero, por haber perdido esa calidad de cuerpo doctrinario --
acabado; segundo, por lo que esto implica de discusién y disi--
dencia; y tercero, por la inclusiSn de nuevas corrientes en el_

seno de su discurso.

Desde mi punto de vista la crisis de orden teSrico del mar
xismo se debe, en parte, a sus herencias positivistas; tal es -
el caso, como vimos en el primer capitulo, de la categorfa de -
la determinacidn. Otra razén se genera a partir de que fue una
disciplina pensada y elaborada con categorfas y con realidades_
de otros tiempos y circunstancias, y que en virtud de nuevos he
chos y acontecimientos tedricos, se ha visto precisada a revi--
sar conceptos centrales en su discurso. Por otra parte, como -
se sefiala mis adelante, la difusidn vulgarizadora del marxismo_
lo ha convertido en una disciplina irrelevante tedricamente e -
inocua polfticamente. De ahf que, a partir de circunstancias -
de orden tedrico, también adquieran relevancia pensamientos co-
mo el de Nietzsche pues responde mis a ciertas necesidades de -
algunos hombres contemporfneos. Tal es el caso de sus reflexio
nes sobre el poder y sobre el problema de la culpa; por otro la
do, el optimismo racionalista del marxismo quedd en suspenso, -
sobre todo despuds del !68f y en su lugar se filtraron plantea-
mientos como los nietzscheanos en los que aparece una descon---—
fianza de la razdn humana y una afirmacidn de los mdviles irra-

cionales de la conducta. Finalmente, mientras el marxismo ha -
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puesto_ el hincapi@ en una clase como sujeto, dejando de lado al
individuo, el pensamiento nietzscheano puso el &nfasis en lasin

quu:ldu:l y en lo individual.

Decir que el marxismo no ha meditado sobre el fendmeno del
poder es una afirmacidn inexacta. En verdad, una parte conside
rable de sus esfuerzos tedricos los ha dedicado, y los dedica,_
a indagar la naturaleza del poder polftico y en palpar la fri--
gil arista de su abolicién. Ha asignado esa tarea a un sujeto_
revolucionario -sobre todo la vertiente voluntarista-: la clase
obrera, y ha desplegado serios andlisis sobre la morfologia y -
las funciones que realiza el estado. Tales investigaciones tie
nen una importancia que no puede desdefiarse, y constituyen un -
frente de lucha decisivo. Por otro lado, la toma del poder po-
1ftico por la clase obrera es acaso -no es aste el lugar para -
discutirlo- la tarea primera para hacer posible la abolicidn del
estado; y quizd también ha sido justo por esa razén que los es-
tados socialistas actuales generaron los tumores del militaris-
mo, la burocracia y el autoritarismo totalitario, "democritica-
mente® acompafiados de una &élite dirigente, poderosa y privile--

giada.

Pero, dada la naturaleza de los mismos fines tedricos y —-
pricticos que se planted, por el curso que han tomado los acon-
tecimientos y por el mismo momento histdrico en el que surge, y
que le. imprime un sello. definitivo, esta disciplina no ha pres-

tado suficiente atencidn al problema general del poder: es de--
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cir, el poder, no sdlo del Estado en cuanto tal, sino también -
de grupos sociales, instituciones, cSdigos del saber admitido,_
de pricticas cotidianas donde busca asomarse el poder que nace_
de la dependencia,'la debilidad o de la reactividad estéril (el
poder oculto del resentimiento: de los débiles y los subordina-
dos)... y también del estado como cuerpo organizado que impone_
sus designios, proscribe conductas, regula actividades. No se_
ha ocupado, mis que a veces de soslayo, de ese poder que circu-
la por arterias invisibles, avanzando lentamente, emmascarado y
desconcertante... y afin encarcelado, cantando su inolvidable me
lodfa libidinal. Es en esta meditacién sobre el poder -que in-
cluye asuntos latigantes, como la culpa, en la que se entrecru-
zan desde la instintualidad resumida en el Edipo, hasta la res-
ponsabilizacidn que una Iglesia-Estado-verdugo ejerce sobre los
individuos- es en temas asi donde el marxismo no hendid su filo

tedrico. 5

Y Nietzsche, que vivid el ascenso y consolidacién del po--
der polfitico pruso-bismarckiano, que sintid deslizar scbre su -
piel las febricitantes, pfas y sobre todo recénditas codicias -
de la gazmofierfa luterana y pequeﬁo—burguesa,6 se vio sitiado -
para pensar .obstinada y tormentosamente en ello, desde sus ini-
cios como fildlogo, 'desd'e su cueva de topo, dedicado a su labor

de zapa.

La imagen de "topo zapador" aclara un tramo de la tarea --

.nietzscheana: indagar la naturaleza del poder y a la vez inter-
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narse por sus meandros y quaridas, desarmando sus trampas, des-
conectando sus circuitos. Gombrowicz, autor a ratos tan nietzs

cheano, lo dice con precisidn:

"Grandes descubrimientos se necesitan
-poderosos golpes aplicados con mano
débil y desnuda en la coraza dura de
(el poder]..."7

En ambos casos se alude a la accién de socavar cimientos -
delicadamente: desarticular, destruyendo, la sutil e intrincada
telaraiia del poder, para ingtaurar una nueva aurora, o, como di
rd despuds, el mediodia del hombre: la metifora luminosa, que -
paradSjicamente cancela el discurso sobre "la luz de la razén",

es la savia que irriga su pensar, el misterio dionisiaco:

"Aparece [Dionisos] como un simbolo -
de lo no constituido, de lo no deve~
nido en el hombre, como el dios del_
impulso, que busca el vino y clama -
por la aurora.

no es la ruina o la noche donde huye
la reaccidn, ni la naturaleza etérea
en su esencia, sino -izada como ban-
dera de la revolucidn- la iente_
de fuego o el rayo utdpico.”

En esta oquedad tgérica del marxismo adviene Nietzsche. Y
este ad-venimiento requiere de un- anflisis, pero, si algo ca--
racteriza a la locura nietzscheana es la desercidn del sistema,

de la cerrazdn. Y en tanto que tal, proscribe las reglas analf
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tico-sintéticas del método cartesiano. De ello dan cuenta el -
estilo aforistico y las tensiones de su pensamiento que enmude-
cen todo intento de estudio cerrado. Afiddase a esto el cardc--
ter descentrado de sus planteamientos: cada uno autdnomo y a la
vez remitiendo a otros, todos importantes y al tiempo sin ocu--
par una preeminencia leg:l.s'ladcn:a.9 Teniendo en cuenta lo ante-
rior, procederé a abordar algunos de sus temas encuadrindolos -
en el marco del poder, al que el marxismo no prestd la atencién
suficiente. La diseccibn es inevitable: el estudio consistird_
en las dos partes clisicas, es decir, la pars destruens y la --

pars construens.

Poder y cultura

La meditacifn de Nietzsche sobre las relaciones entre el -
poder y la cultura aparece tempranamente, como quedd indicado -
en varias partes de este trabajo, sélo que ahi el poder se pre-
senta bajo la figura del estado. Desde el discurso inaugural -
de su citedra en la Universidad de Basilea, esboza un concepto_
de cultura que habri de ir afinando en obras posteriores; claro
que entonces el objeto de su discurso es la filologia clssica,__
pero ya estf presente una_idea central: la actividad cultural -
como un todo armonico e independiente de toda instancia de po--

der,lo misma que serd recurrente sobre todo en El nacimiento de

la filosofia en la &poca de la tragedia griega y en la primera_

de las Consideraciones intempestivas, aunque evidentemente es -
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el hilo conductor en &sta su obra de juventud. En la primera. -
de las obras mencionadas, estudia la filosoffa de los presocri-
tico.mt_r?s‘t&ndoh con €l ambiente espiritual que le rodea; seiia.
la que en aquella &poca habia un lazo orgénico entre la civili-
zacién y las producciones culturales, especificamente entre ---
aquélla y la filosoffa, y un modo prodigioso de articular su --
ansia de saber con su ansia de vida, dando preeminencia a la --
produccidn de grandes obras. A esta organicidad y armonia de -
instintos (de vida y de conocimiento) los llama "unidad de esti

lo”:

"Una época aquejada de ese mal llama
do 'cultura general', pero inculta
en el fondo y carente de unidad de
estilo no hard otra cosa de la filo
sofia -as{ fuerad ésta proclamada -
en calles y plazas por el genio de_
la Verdad en persona- que un monolo
go pronunciado por un paseante soli
tario..."

Y mis adelante:

La civilizacidén "no tiene por fin -
asegurar la mayor cantidad de feli-
cidad posible a un pueblo, ni el 1i
bre desarrollo de todos sus dones,
sino una justa gromrcién al inte--
rior de este desarrollo. Su fin so
brepasa la felicidad terrestre: tie
ne como fin la produccidn de gran——
des obras.

"BEn todos los instintos griegos hay
una unidad que los disciplina...
"La civilizacidn de -un pueblo se ma
nifiesta en la unidad disciplinaria
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de los instintos de este pueblo...
"Con los griegos itodo se volvia --
vidal Entre nosotros todo permanece
en el estado de conocimiento®.ll

El contraste entre vida y conocimiento -que permea, por lo
demis, la totalidad de su obra- y el concepto de cultura como -
"unidad de estilo™, como armonia entre vida y saber en funcién_
de la gran obra, subyace en su cbra de juventud y se manifiesta

explicitamente en la primera de las Inmstivas.n

La tensidn entre vida y saber es inevitable en toda gran -
civilizacién; no se trata de eliminarla o de disminuirla. In-~
cluso en toda &poca significativa, como en la Grecia presocrati
ca, estaba tensada en grado sumo: tan birbara es la necesidad ~
inmoderada de saber como el odio al saber. Y en esto piensa --
Nietzsche cuando, recordando la guerra franco-prusiana, sehala_
que la victoria sobre Francia no significa, como creen sus coe-
téneos, que la cultura alemana ha vencido, error que, lejos de_
ser de los saludables, puede ser nefasto, pues puede convertir-
se "en la destruccidn y hasta en la extirpacién del espiritu --
alemin, en beneficio de 'el imperio alemin"'n si ‘de algo care
ce el pueblo alemfn es de esa unidad de estilo de la que hablé-
bamos: vive en una confusidn cfotica y grotesca de estilos en -
su arquitectura, su manera de vestir,’ sus almacenes, sus rela—
ciones, hibitos, etc. Carece, en suma, de una cultura creadora,

original.
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Si por algo esti asi Alemania es justamente porque la rigen
la "vana erudicién”" y el afin desmedido de saber que apagan el_
aliento renovador de la vida. Esta arremetida contra la cultu-
ra la perpetran dos personajes: SScrates o, mejor, el espiritu_
socritico -que no es sino el afin de saber hipertrofiado y que_
aparece bajo la figura del erudito, o de Sdcrates mismo, y, mis

tangencialmente, del filisteo- y el poder estatal.

El erudito, el que prefiere conocer que vivir, no sdlo de
ja pasar de largo el fluido palpitante de las cosas, apresando-
las y disecdndolas sin percibir el delicado aroma de su devenir,
sino que haciéndolo olvida, en su exorbitada compulsién de en--
tender y devorar libros, pregunta'rse cuestiones filtimas en tor-
no al sentido de la vida humana y de la cultura, viviendo indi-
gestado no de cultura, sino de conocimientos sobre la cultura._
Pero no posee cultura; se halla ademis dividido entre su ser in
timo indigesto de saber y su ser exterior: incapaz de actuar, -
carente de vitalidad. Tal castracidn de la accidn da la pauta_
de que su saber no es cultura, sdlo conocimiento de ella. Esta
es algo vivo, que involucra capacidad de obrar, de crear, de in
cidir en la realidad. Un pueblo civilizado es algo vivo y armd
nico, sin desdoblamientos entre lo interior y el exterior, en--
tre contenido y forma; vive la vida inmediatamente y su maestro

es la naturaleza.

Nietzsche encuentra en la figura de S&crates la representa

cidn plistica del erudito. De momento no le interesa internar-
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se en la selva de su alma, descifrar el secreto de su recdndita
pasidn. Le impactan la embriaguez nacionalista que ha sucedido
a la victoria prusiana del '70, la profunda vulgaridad de la pe
quefia burguesia alemana, pero le indignan en especial los inte-
lectuales, esos "filisteos de la cultura” que se creen con dere
cho a opinar y dar su veredicto acerca de todo sin tener una mi
rada de conjunto y de profundidad, y sin poseer una veneracién_
intensa ‘por los creadores. Sus burlas son fer:oces.]'4 De cual-
quier forma, en esta 8poca N. denuncia alarmado la situacién --
cultural y la directriz genealdgica se asoma a ratos (por ejem-
plo cuando de una filosofia indica que lo importante es su au--
tor, mids que su contenido de verdad); y en cuanto a la caracte-
rizacin de sus personajes, afin no adquieren la insidiosa y sar
cistica malevolencia posterior. Asi, su S8crates de El naci---

miento de la tragedia no posee afin toda la astucia, el maquiave

lismo espiritual y la aguda, incluso doliente, inteligencia de_
su heredero: el hombre del resentimiento por excelencia, el sa-

cerdote ascético.

El espiritu socrdtico, con su afén de entender, su delirio
cognoscitivo y su compulsidn a rumiarlo todo, en vez de sentir,
vivir y entregarse a este acto maravilloso de olvido que tienen
el nj.ﬁo y el artista en la hora del juego o la creacidn, asfi--

xia, diseca y mutila a la cultura.ls

Pero ademis no vive libre:
preso en el ansia de saber, el erudito (de los estudios histdri

cos o de cualquier tipo), devorador de libros, y el espiritu so
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critico, que en el fondo es lo mismo que aquél, no se cultivana
s{ mismos, no es la cultura para ellos una instancia liberadora,
ni se constituyen a sf mismos en una constelacidén espiritual --
con una directriz, nficleo o eje que los conduzca.'® sélo asu--
miendo la naturaleza, la vida y la tarea propia (a través de la

blisqueda de s{ mismos), es que puede acceder a la libertad.

La existencia vivida como sola razbn, como sola contempla-
cidn sin una fuerza vivificadora es un gran peligro: no sdlo la
cultura queda disecada y carcomida por el afén racionalista, si
no también los individuos son devorados por su propia insaciabi
lidad y, exhaustos, pierden su capacidad de asombro, su alma se
achata, su accidn se paraliza y, sobre todo, se tornan sumisos_
y obedientes, con lo que se ofrecen como terreno fértil para --

los designios del Estado.l’

Antes de proseguir, me gustarfa aqui insistir en que, si -
bien hay desde el inicio de la cbra nietzscheana un interés en_
recalcar el papel de la vida, no deja de conceder un lugar seiia
lado a la razdn y al saber; sin embargo, el regusto que deja es
de una exaltaciSn de la vida'y cierto menosprecio por la razdn.
Acaso contemplar esto desde una estructura mis amplia, como se-
rfa la situacién histdrica, permita explicar el cauce aparente-

mente irracionalista por el que se desliza su pensamiento.

Reina en esgos aiios una algarabia generalizada por el triun

go de las armas prusianas sobre la sofisticada y culta Francia;
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Prusia ha consolidado su predominio econdmico, polftico y mili-
tar respecto del resto de Alemania y, al estilo propio de cada_
principado, ha afiadido el suyo propio, creando una mezcolanza -
de estilos. Ademfis, dando resonancia a los anhelos de unidad -
provenientes de las burguesfas locales, ha promovido un nacio--
nalismo ciego e hipnotizador,'® que fomenta también con fines -
imperialistas. Ante las virtuales necesidades de una mano de -
obra calificada, proclama la necesidad de la cultura general, =
tomando una serie de medidas para masificar la educacidn. Y, -
por lo que toca al ambiente intelectual, reina un deslumbramien

to por el desarrollo cicnt!fico.lg

Para Nietzsche, cuyos antecedentes educacionales y formati
vos hemos visto, el militarismo, el alboroto nacionalista, la -
promocién de la cultura gemeral, son insoportables. A su alre-
dedor advierte un ambiente académico de excesiva erudicidn pero
poca creatividad y propenso a no encontrar perspectivas a futu-
ro, volcados gsobre el pasado, lo ido e imposible ya de atrapar:
esa clase media intelectual que quedS excluida de los planes a_
futuro de una Alemania construida con las armas y desde arriba;
marginada del reparto del botfn y de toda instancia de decisifn,
habria de recluirse en la erudicidn estéril y en la vana bfisque
da de una identidad irreparablemente perdida. Asf, s6lo le que
daba sacar un mfnimo provecho de la situacifn ubic&ndose en pro
fesiones u oficios menores, o bien como catedriticos, viviendo

en la nostalgia del pasado, y escépticos ante el porvenir. Si_



145

tienen-alguno, su valor proviene de ser los nacidos tardiamente,
como la corriente literaria autodenominada "los epigonos” que -
miraba el clasicismo griego y alemin como modelos, y se lamenta

ba de su advenimiento tardio al mundo.zo

Nietzsche denuncia este sindrome de epignonismo, esta viven
cia.inactual del propio tiempo histdrico, y el escepticismo ante
la posibilidad de transformacidn del mundo previniéndonos ante_
el hecho de que, d'indoles cabida, se cae en la pasividad y en -
la pérdida de sf mismo, como aquel que afirmaba que la fundacidn
del Imperio Alemin es el argumento decisivo en contra de una fi
losoffa pesimista. Pero lo que mis le alarma es que estas opi-
niones provengan de hombres pretendidamente inteligentes y hono
rables: el deber filosSfico-educativo es mucho mis elevado que_
el deber que se rinde al Estado.?! m1 hombre como misterio:.. G-
nico, de belleza digna de ser contemplada, fragmento de la natu
raleza, merece la salud liberadora de la cultura, los ritos ini

cifiticos de una educacién que le revele el nficleo de su ser.??

Hasta aquf Nietzsche no ha hablado mis que de soslayo en -
contra del estado. En la gerie de conferencias intitulada El -
porvenir de nuestros establecimientos de ensefianza superior ---
aborda en forma directa las relacicnes entre el poder polftico_
y la cultura. Comienza por sefialar que en los establecimientos
de ensefianza superior privan dos tendencias: masificar la ense-
fanza y simplificarla, lo que delata una gran voracidad que lle-

va al sometimiento de la cultura: &sta, por el contrario, con--
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siste en la seleccidén y la concentracién. Esto se debe a que -
la utilidad se ha tornado en el objeto y fin de la cultura, sea
bajo la forma del dinero o el logro, lo cual conduce a que se -
condene a toda cultura que nos hace solitarios. Quienes asi —

obran, dice, tienen alma de mercader.23

Un verdadero instituto de cultura deberi desarrollar las -
cualidades artisticas e imbuir al educando de la capacidad para
servir al genio. El objetivo es ilustrar individuos elegidos -
que creen cbras grandes e imperecederas, y no el fomento de la_
erudicidn omnfvora, similar "a la hipertrdfica hinchazén de un_

% Y a continuacidn arremete contra el Estado.

cuerpo enfermo”.
La masificacidn de la enseifianza proviene, nos dice, de una esfe
ra hostil a la cultura: el Estado. Prusia, el mis poderoso de_
los estados modernos, es la que se ha encargado de instaurar —
ese régimen de “"cultura general", y afiade con cierta ironfa: si
bien se autoproclama ¢omo el "estado cultural”, es en realidad
una amenaza para el verdadero espiritu alemfn, pues obliga a --
que se la reconozca como el fin de la cultura, la recompensa de
todos sus esfuerzos, subordinando todas las actividades pedagf-
gicas a sus fines: perdurar, el ejercicio de la fuerza, auto-—
just'iﬁcarse y dominar. En ello sin duda, prosigue, ha interve
nido la apropiacifn que de la parte mis valiosa de la filosoffa
hegeliana se hizo el estado prusiano, pues ahi la apoteosis del
Estado culmina en esta subordinacién.?® La' enorme difusisn de_

la instruccién, orientada por los fines del estado, persigue al
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verdadero espiritu alemfn, aherroja a las grandes individualida
des, sustituyendo a la disciplina impuesta por ellas con las di

rectrices estatales.

La cultura que el estado ha querido someter ha degenerado_
y los individuos, lejos de ser independientes, estin a su mer--
ced, pues 61 es su £in y razdn de ser. El estado rechaza -por_
miedo, lo cual anticipa el poder del resentimiento- la verdade-
ra cultura aristocritica, basada en la seleccidn, estimulando -
en cambio una erudicidn minuciosa e infruct{fera pues puede so-

meter asf a los individuos en funcidn de sus fines.

BEn lo que concierne a BJ. nacimiento de la tragedia el po--

der politico se halla oculto entre las bambalinas. Ahi el ase-
sino de la cultura es el racionalismo socritico, correlato ate-
niense del erudito alenin,zs pues no es otra cosa que el afén -
de entenderlo todo, el frenes{ del conocimiento: contemplativo,
no logra alcanzar el efecto tr&gico, mezcla armSnica de Apolo y
Dionisos. Racionalista al grado de subordinar la vida a la ra-
20n, SScrates evoca no sdlo al estado que subordina a la cultu-
ra promoviendo un ansia devoradora de conocimiento, sino que --
prefigura al sacerdote ascético, encarnacidn del poder resenti-
do: metdfora de todo poder enmascarado con la santidad, la ver-
dad absoluta, la venerabilidad... siendo sus pretensiones la ti

ranfa, la domesticacién y el sometimiento.

Con lo que se ha indicado en pfrrafos anteriores, puede ad
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vertirse que la preocupacién de Nietzsche por el problema del -
poder aparece en su cbra desde tempranas etapas, ya sea median-
te un ataque directo al poder polftico, o bien en forma indirec
ta bajo la tensién’entre vida y saber, o entre razén e instinto.
Al mismo tiempo, aparecen una serie de cuestiones que, si bien_
no se ingertan en una reflexién general scbre el problema del -
poder -como es el caso de su obra posterior-, convergen en &1 -
‘en forma colateral. En primer t8rmino esti la preeminencia de_
la cultura sobre cualquier otra consideracifm utilitaria, sea -
el logra, el dinero o el estado; en segundo lugar, resalta la -
importancia del individuo sobre el estado, especialmente si de
un individuo creador se trata; en tercer lugar la preeminéncia
concedida a la diferencia, a la singularidad o, puesto en sus -
términos, del individuo creador scbre la masa, del principio de
selacoiSn sobre un criterio masificador; em cuarto lugar, la =-
preeminencia de la accifn sobre la contemplacién, de la activi--
dad scbre la pasividad (que aparece mfs tarde como la tensiém -
entre la capacidad creativa del hombre fuerte y el carfcter -—
reactivo, dependiente, de la valoracién resentida); finalmente,
la afirmacién de la libertad como condicién indispensable para_
la creacidn, asf como la independencia de la coaccidn creada —
por la necesidad de “ganar ol\pan' y el inter§s de algunas ins-

tituciones.

El carficter subordinado que asigna Nietzsche al estado -res

pecto del individuo, de la cultura y de la creaciSn- mediante la
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denuncia que hace de su tum'::i.ﬁn,27 la imperatividad de la liber
tad -respecto de la utilidad burguesa y de las instituciones, -
incluyendo al estado- y finalmente la prioridad irreductible --
que confiere ai individuo creador, el genio, marcan ya esta eta
pa de su filosoffa de un sefialado anti-autoritarismo -que con--
lleva una dosis sustanciosa de anti-dogmatismo-, que le imprime
una marca de grito individual casi prometeico, a la vez que de_
un anhelo romSntico de soltar cadenas, desamordazar potenciali-
dades y rehuir cualquier imposicidén institucional (o de otro or
den) para instaurar una aristocracia espiritual y artfstica cer
cana a la vida y la naturaleza. Por otro lado, sus criticas a_
la concepcifn utilitarista, que contempla la cultura como medio
-y no como fin- para cbtener reconocimiento, poder o riqueza; -
asf como sus burlas a la actividad maguinal de los que trabajan
para vivir, sin tener tiempo para meditar, crear o cultivar la_
contemplacién de la naturaleza (no tanto en sentido de mera con
templacifn, sino de retormo a ella, rescate vivificador), y que
carecen, por tanto de pasidn propia, sefialan a su pensamiento -

d6 un radical anti-capitalismo.Z®

Su odio a la mezquinidad, gazmofierfa y falsedad de la vida
‘burguesa, al "espiritu de mercader"” imperante y a su profunda -
mediocridad espiritual, suscita adhesiones entre todos aquellos

‘que rechazan el capitalismo o algiin aspecto de &ste. Y en esta

radicalidad participan tanto la derecha como la izquierda:zs su

orftica cultural anti-capitalista, con ese sesgo suyo tan aris~
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tocratizante, encuentra y ha encontrado especial resonancia en_
medios propensos o radicalmente de derecha.. Y en este sentido,
su influencia no se ha ejercido tan sdlo en funcifén de un anti-
capitalismo radical, sino también en vista de un anti-socialis-
mo -sobre todo porque el socialismo real es, para muchos secto-

res, sl socialismo.

Frente a un aparato de estado totalitario, represivo, que_
castra individualidades, promueve el "trabajo maquinal®” y coar-
ta las libertades de creacidn y expresidén, la meditacidn de -—
Nietzsche sobre el poder y la cultura se muestra profundamente
sugerente y aleccionadora. Y no sdlo desde ah{ es significati-
va: también para una izquierda abBierta su faceta antiautorita--
ria y anti-dogmitica, as{ como la debida valoracifn y el mereci
do espacio que otorga al talento creador y espiritual sefiala ca
-rencias, no s5lo del mundo socialista actual, sino también del
‘mindo capitalista: liberal, social demScrata, muy sutilmente au
toritariq casi permisivo, pero burocr&tico y donde la verdadera
y profunda disidencia es mediatizada o castrada, proscrita o =-

asesinada.

Ahora bien, lo que si me parece cuestionable, desde mi pers
pectiva, es ese arraigado aristocratismo y ese culto a la indi—
vidualidad genial que a veces le lleva a justificar la esclavi-
'tud.ao Claro, de nueva cuenta puede decirse que se trata de una
mtﬁ_:ora, que “"el genio” -y "la esclavitud de las masas"- es la

denominacidn de una tipologfa y que, en consecuencia, hay que -
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desembarazarlo de la carga clasista que lleva encaramada. Sin_
embargo, hay un hecho de la realidad empirica que no puede de--
jarse de lado; y es que N. no es lefido desde la sutileza metafd
rica, sino m&s bien lo contrario: desde la habladurfa, la male-
dicencia, la :anoiqpransi& y la miopfa mecanicista o. reductora.
El lo sabIa, reiteradamente habla de los lectores que necesita,
de la necesaria incomprensibilidad de sus escritos y del peli--
gro que representa una lectura suya desde la autocomplacencia y

la imbecilidaa.’?

No obstante, cabe hacer las siguientes puntualizaciones. -
En primer término, es innegable que en todo grupo humano orien-
tado en una misma actividad hay individuos mis dotados que otros
y que sus productos artfsticos o intelectuales intensifican ---
‘nuestra vida, la enriquecen y \le proporcionan goces indispensa-
bles e insustituibles. Esta ciertamente es una verdad de Pero-
grullo; sin embargo, reiteradamente se la ha olvidado, subordi-
nado o aplazado. Ahora bien, la tipologfa de Nietzsche se re--
fiere a las condiciones adecuadas para el florecimiento de es—
tos individuos asf como para incrementar su capacidad. creadora;
esto es valioso y rescatable. Pero a la vez se precisa la cri-
tica de la huella clasista que la traspasa: invalidar o descali
ficar a "la masa" someterla a los designios del "genio", sibien
cuestiona el autoritarismo institucional, promueve en todo caso
otro, pues de la capacidad artistica o intelectual no se des---

prende un alto nivel moral o la aptitud para regir el destino -
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de una comunidad. El mismo Nietzsche vivid esto a flor de piel

con la fiebre wagneriana.

En segundo lugar, N. defiende esta postura alarmado por la
masificacién de la ensefianza: y &1, humilde pueblerino de Sajo-
nia, marcado con el sello familiar de una extrema religiosidad,
que ha estado varios afios encerrado en la devota, concentrada y
clidsica Bscuela de Pforta, leyendo a los griegos y a los clisi-~
cos, y admirando extasiado su modo de vida y cultura, no puede_
soportarlo. Su alarma no era gratuita. En efecto, se habia da
do un incremento notable de establecimientos de enseiianza en to
da Alemania, y en el resto de ‘Europa. Por lo que toca a Alema
nia, ya desde principios del siglo XIX la educacién en Prusia -
estuvo a cargo del Estado que ejercia ya una mayor funcién su--
pervisora que la Iglesia. A mediados de siglo, la educacidn e-

lemental era obligatoria para ambos sexos en toda Alemania; y,_

a partir de 1857 se estipuld que todos los nifios tenian que ma-
tricularse en las escuelas del estado. En los "Gymnasien" el -
incremento también fue notable a partir de 1830, y hacia 1866 -
Prusia tenfa 8 universidades todas ellas controladas por el es-
ta_do.32 De modo que, cuando N. se queja de la "cultura general”
esti hablando de estas concreciones, cuya estadistica acaso des

conaociera pero cuyas repercusiones padecfa cotidianamente en —-

pricticas, modas, actitudes, ritmos sociales, etc.

En verdad que, si bien todo ello estaba al servicio de una

sociedad y un eatado capitalistas, también propiciaba el desa--
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rrollo de una ciencia floreciente que incluso habfa hecho a la_
filosoffa su siem,” pero a la vez acaso ello obstaculizaba -
las condiciones propicias para la produccibén espiritual. Aun -
asf, se advierten en.los reclamos de N. una incapacidad para va
lorar tanto los beneficios de esas ciencias florecientes (de --
las que incluso su pensamiento es ttibutario),“ como tambien -
las ventajas que la educacién general puede proveer: una masa -
mltab;ta @8 presa en 'gxadq mayor del fanatismo, la ceguera e_
incondicionalidad polftica y religiosa, y la incapacidad de dis
cernimiento y crftica, lo cual refuerza el fortalecimiento y, -
scbre todo el carfcter totalitario del estado. Por lo demfs, y
dicho sea de paso, no es la masificacién de la ensefianza un fac
tor decisivo que entorpezca la aparicién de genios, pues Alema-
nia -a la que N. coloca muy por debajo de Francia- ponfa muchos
mis ocbstSculos en la educacién universitaria: asf, hacia 1866,_
mientras en Prancia 1 persona de cada 1900 recibfa alguna ins--
truccidn universitaria, en Alemania la proporcibén era de 1 a —

2600.%°

Pinalmente podemos decir que la misma situacién marginal,_
semidesclasada -sui generis- deN. le permiti8§ captar desde su obra
de juventud importantes lineas de la relacidn entre el poder y_
la cultura, mismas que nos lo vuelven tan actual desde cualquier
tipo de lectura que se haga de @l. Pero a la vez, su misma po-
sicidn aristocrftica y con los ojos puestos en Grecia, asf{ como

desdefiosa de las condiciones sociales de su tiempo, empaiian a -
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ratos su visidn: asi, su anflisis de la crisis del capitalismo,
al no abandonar el espacio 'supraestructural, se realiza a par—
tir de un esquema de sociedad periclitado y a partir de la ex--
trapolacidn de cieftas tesis darwinistas a la filosofia de la -

cultura. 36

En fin, baste s6lo el sefialamiento de ello, en esta parte

de su obra se advierte la profunda huella que infligid a su es-

piritu el incremento del poder estatil prusiano, en funcidn de_

sus miras unificadoras e imperialistas. En este estadio de su_
desarrollo intelectual, su filosofia es mis una respuesta al po
der politico que una meditacién profunda y amplia sobre el fen§
meno del poder. Por otra parte, puede decirse que responde al_

derrotismo de una pequefia burguesia marginada del programa his-

torico de Alemania a la que deseaba sacudir de su contemplacién

del pasado y su desesperanza ante el porvcmi.:r,37 de ahi sus lla

mados a la accifn, a la insercién en la corriente de la vida y_

al abandono de la contemplacidn.

Poder y genealogia

En la parte que antecede se desarrolld la relacidn entre -
cultura y poder en la ocbra juvenil de Nietzsche. Quedaron sefia
lados ahf algunos temas que retoma en cbras posteriores. Sin -
embargo, el marco de referencia sobre el poder se circunscribe
a la esfera del Estado y en forma muy colateral a otro tipo de_

instancias. Hay todavia en &l una preocupaciSn mayor por el te
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ma de la cultura. Es en el segundo perfodo de su produccién --
cuando empieza a desarrollar algunas consideraciones sobre el -
poder en términos mis amplios, especialmente en Aurora, donde -
da una espléndida muestra de cdmo puede irse desarticulando los
enredados artilugios del poder, de aquel que se asienta en lo -
més sutil: la moral; es también entonces cuando se empieza a =-'
prefigurar en &l una especie de lo que podrfa denominarse "eco-
nomfa libidinal” (pero de la libido dominandi). Pero es sobre_

todo en la Genealogia de la moral y en Mis alld del bien y del

&1_, obras ya de su madurez, donde desarrolla deslumbrantemente
el método genealdgico, aquel justamente que le permite desmon--
tar el escenario del poder; pero es en ellas también donde_
exhibe met3dicamente la sospecha como clave metodoldgica y afec
tiva, si bien, como habri ocasidn de mostrarlo, no esti ausente

en obras anteriores.

Anticipemos de momento que Nietzsche desmembra el tinglado
del poder en un sentido desacralizante e irreverente; desmisti-
fica valoracicnes ancestrales que generaciones enteras han vene
rado: normas morales, creencias religiosas, demostraciones ina-
pelables de la razdn filosofante, consagraciones sempiternas de
artistas, y descoyunta la confianza en los mét.qdos, actitudes y
cosmovisiones de los cientificos... ¢pero es todo poder el que_
Nietzsche estigmatiza? Pues hay poderes inevitables y necesa---
rios: el poder que confiere cierto tipo de autoridad, como la -

de los padres sobre los hijos; por otro lado, y Nietzsche tiene
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esto presente constantemente, la necesidad de actuar y de inci-
dir sobre el mundo, de obtener cierto grado de control sobre la
realidad, en suma: la necesidad de afirmar cada uno su presen—
cia singular en el mundo, es algo natural: el ser vivo, por el_

mismo hecho de serlo es deseo y lucha por el podex:.38

éCuil es entonces el poder que denuncia?

Al decir que N. aplica el método genealdgico, pareceria que
se sugiere el rastreo constante de los origenes. Sin embargo,_
nada mis ajeno a &l que buscar el origen temporal de aquello que
es su piedra de toque: la moral -como discurso que antecede y -
acaudilla a los demis, por contaminacidn, contagio, o acaso por

que concentra en &1 la clave de todo discurso resentido.

La genealogia, asf, no es gendtica -en el sentido de géne-
sis cronoldgica~- sino que, hermanindose con la filologfa, se co
loca desde ya en un campo hermenéutico: con Nietzsche toda la -
filosofia se vuelve interpretaciém, en el doble sentido de la -
exégesis (Auslegung) y de la interpretacidn propiamente (Deu---
tung) .39 Asf, si la genealogia alude al origen, serf precisa——
mente en el horizonte de la interpretacidn; y &sta versa sobre_
el valor y la valoracién. En una primera aproximacidn, podemos
decir conDéleuze que el origen a que apunta el método genealégi
co gsera en el sentido tanto del origen de los valores como del _
valor del origen, aunque a ello habrfa que afiadir lo que podria

1lamarse, siguiendo al mismo N., el valor de los valotes.‘o
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Por otro lado, cabe indicar que la filologia, como brazo -
interpretativo de la genealogfa, recurre a la etimologia, -y una
brillante muestra de ello es el ler Tratado de la Genealogia de
1a moral- asf como también a la retdrica y la lingﬂIstica.u -
Pero la genealogfa no sblo se nutre de la filologfa, también de
la historia y la psicologfa. Sin embargo, aqui hay que hacer -
algunas precisiones respecto del filtimo término. ‘A pesar del -
empleo recurrente del 'mismq, aplicado a si mismo y a sus inves-
tigaciones, N. indica que no hay que tomarlo en su acepcidn co-
rriente. Por un lado, porque carece del caricter cerrado de la
psicologia clésica, en tanto que no opera con tesis reduccionis
tas (c?mo la utilidad) 1‘2 por otro lado, parque, ocupando el lu
gar de la ontologfa, proscrita del pensamiento nietzscheano, se

transforma en "morfologia y (...) teorfa de la evolucidén de la

voluntad de poder ... " Con ello, agrega, tiene que. enfrentar -

las resistencias inconscientes de los intérpretes y de las in--
terpretaciones resentidas (la gnoral- y la religién judeo-cristia
na, y sus "sub-dialectos”: la filosofia, la ciencia, el arte, -
el socialismo, etc.). Asf, a diferencia de la psicologia tradi
cional, &sta estudia los condicionamientos recIprocos entre los
instintos 'buenos' y 'malos' y la perversidad subyacente a todo
lo sublime, asf como también la necesaria conexidn entre "el --
mal” y la vida. En fin, la psicologia es, para N., un conoci--
miento peligroso, profundo, que rompe asideros y certezas. Y a
pesar de ello, la psicologfa puede ser la reina de las ciencias,

el arma descodificadora, "el camino que conduce a los problemas
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fundamentales. w43

También - se indicd mis arriba que el método genealdgico se ar-
ticula con la historia. Se trata en efecto de reconstruir e in
térpretar el devenir de un lenguaje cifrado: la moral, en tanto
historia de sus conceptos, las condiciones en que surgieron los
juicios de valor, para percibirlos en su singularidad....la his
toria, pues, como rechazo de absolutos, como discontinuidad y -
despojada de horizontes teleol,égicos.“ Pero historia también _
como mirada al futuro humano una vez que, arrancadas las misca-
ras con que se ha ocultado y auto-ocultado el resentimiento, que
da una travesfa incierta y peligrosa donde no habrd verdades ab
solutas, sino una infinitud de interpretaciones -puesto que —-
existir es interpretar-, y, en tanto que tal, seri el fin del -

ocultamiento para dar paso al carnaval de la historia.

En realidad, historia y genealogia se funden. As{, ambas_
se ocupan de la procedencia de los juicios de valor:,45 ambas a-
tienden a las condiciones de su emergencia, el devenir de su ci
framiento y el porvenir de un mundo sin mistificacidén y oculta-
miento; ambas se orientan mis allaid del bien y del mal, donde -
"mis alld" se refiere tanto al estallamiento de la ilusidn del
juicio moral (delata pero oculta, revistiéndose de hermosas pa-
labras), como a la quiebra y al derrumbe del dogmatismo logocen
trista e idealista que afirma el en-si del ser y de la verdad..
Por eso es que asumir la interpretacidén como constituyente de -

la "esencia®™ y la “"verdad", es decir, no como develamiento de -
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un ser ya dado desde siempre, sino como voluntad de apropiacién,
como perspectiva que se admite :I.m:e'z:esa.o.ia,46 es. indicio de for-
taleza y valentfa, pues el conocimiento y la verdad (pero no --
los de la cultura occidental) pueden ser insoportables e inclu-
so hacernos perecer, si no se tiene el temple para ellos: mis -
alla de la acusacidn y el castigo, de }a culpa y la verglienza -
de existir; mis alli del resentimiento, la mistificacién y la -

sublime tortuosidad.

Pero ya ello apunta en el sentido de una nueva interpreta-
cidén que opera con una voluntad afirmadora de la vida: recupera
el cuerpo, reconoce a la voluntad de poder como "texto" prima--
rio de la naturaleza que informa sus evaluaciones, proscribe al
resentimiento y sus miscaras y expulsa la culpabilidad, asumien
do la inocencia del devenir y el eterno retorno... prepara, en_

suma, el advenimiento del superhombre.

¢Quién interpreta?

Al decir que el método genealdgico es, en tanto que se ar-
ticula con la filologfa, arte de interpretar (con una perspecti
va interesada y confesada), se suscitan, por lo pronto, dos ---
cuestiones. Una es la concerniente a "¢Quién interpreta?", pues
to que la interpretacidn es perspectiva ya que la relacién en--
tre lo vivo y el ser no es de conocimiento, sino de interpreta-
cidn; 'la otra se refiere al hecho de que, no sélo se enfrenta -

la: genealogfa a "textos" cifrados sino que el intérprete mismo_
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esboza sus tesis en términos cifrados: técnica cifrada del des-
ciframiento. De ahi que N. reitere en diversas ocasiones que -
no basta con leerlo -y menos al estilo "moderno®, con prisas y_
en una actitud devoradora-, hay que rumiar, leer entre lineas,_
reconstruir al autor y su pasidn, ejerciendo la adivinacién, —
atento el ofdo al ritwo: leer textos interpretando pero sin dis
torsionarlos... el arte de la buena lectura incluye el dejarse

herir y encantar por un escrito."

Sin duda lo apuntado anteriormente introduce de nuevo algo
ya sefialado, a saber, que si no podemos segiin Nietzsche sustra-
ernos a la esfera de la interpretacidn, corremos el riesgo de -
ubicarnos en un punto donde las interpretaciones se suceden al_
infinito, como cuando se colocan dos espejos frente a frente --
(cf. supra, nota 39). Pero el mismo N. bosqueja dos pistas que
permiten hacer frente al problema de dirimir entre las interpre
taciones: su negacidn del carfcter absoluto de la verdad y la -

posibilidad de jerarquizar las interpretaciones:

*La filologia rigurosa tiene como --
fin (...) no el separar el texto de
sus interpretaciones -lo que es im-
posible pues &ste se halla consti--
tuido por ellas-, sino de distin---
guir cierto tipo de interpretacio--
nes de otras interpretaciones, de -
distinguir las interpretaciones pri
meras que resultan de la evaluacidn
espontfnea de los instintos, de las
interpretaciones secundarias cuya -
migcara son con frecuencia."
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En todo caso, dejemos por el momento este problema de lado
para ocuparnos, al modo en que lo hace la genealogfa, del autor
de la interpretacidn (si bien la pregunta genealdgica, ¢quién -
habla?, a: veces halla su correlato no en un individuo sino en -

un instinto, el instinto de rebafio) .49

La cautela y la sospecha, corazdn e instinto del método ge
nealdgico, ¢de ddnde han surgido, cudl es su procedencia, la --
causa de su emergencia? N. parece responder que es en las heri-
das recibidas en su propio cuerpo castigado donde se asienta el
origen: recuerdos de llagas, de ausencias y de consuelos, prove
nientes de la especie,so la cultura, la historia y el indiv:l.duo,
desgarrado siempre entre la acusacidn y sus pasiones. Ah%, en_
la tensidn de un espiritu afiebrado al que se ha querido hundir
en la culpa y el automenosprecio, es donde se yergue el sefiorio
del convalesciente que', apenas salido del lecho agdnico, donde_
ha librado la batalla contra sus falsos instintos, se resarce -
de su sf mismo, deviene 11b:e,51 para descifrar y destruir el -
lenguaje que le ha herido, rasgar sus vestiduras, ‘mofarse y mos
trar la falsedad de sus gestos grandilocuentes y persecutorias_

solemnidades. 52

¢Quién mfs que Nietzsche, hijo y nieto de pdrrocos lutera--

nos, criado por una madre y una hermana piadosas y acusadoras,_
i

quién mis que &1 podia saber el calibre y las armas del adversa

rio, sus secretos mezquinos y sutiles flagelos? El mismo, en —-

esos tantos meandros autobiogrdficos que tiene su obra, nos di-
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ce que en contradiccidén a su ambiente, edad y procedencia desa-
rrolld espontinea y tempranamente curiosidad y sospechas por el
origen del bien y del mal. Tal inclinacidn fue casi, dice, su_
a priori. Después vino lo demis: "aleccionamiento histdrico y_
filoldgico, y (...) una innata capacidad selectiva en (...) las

cuestiones psicoldgicas en general.. ."53

A partir de lo anterior puede decirse del método genealdgi
co que "en el principio” es la sospecha, la curiosidad, la diver
tida (y rigurosamente destructora) incredulidad de quien ha vi-
vido con honestidad el ideal ascético, y se ha sorprendido en--
trampado en sus engafios -e inconscientes autoengafios- revestido
de solemnidad, consuelos paraliz&ntes y castrantes reconvencio-
nes. Pero la sospecha se ejerce desde cierta Sptica: de la vi-
da que busca intensificarse; para decirlo con Nietzsche: desde_
la dptica del espiritu libre, de los fuertes, del alma noble --
=-la era de la bestia rubia ha dado paso a la mayor espirituali-

zacidn de la voluntad de poder.

Decir que "en el principio” es la sospecha no alude eviden
temente a un aspecto de temporalidad. Lo que quiero expresar -
con esto és que la sospecha (que es también escepticismo soca--
rrén, ironia traviesa que exhibe las verglienzas) es el nficleo -
afectivo del método, el clima espiritual de la hermenéutica y -

también la clave de la descodificacidn.

Pero la sospecha, entendida asi, no puede habitar mis que_
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en un espfritu fuerte: si a través de ella, y gracias a las in-
dagaciones de la filologfa y la historia, la psicologfa y la --
misma genealogfa, se descubre el caricter relativo de la verdad,
1a ausencia de asideros ontSlogicos y el carfcter interpretati-
vo de lo que vive, esto no puede ser adquisiciSn de naturalezas
débiles, pues si algo las caracteriza -y ahf estf toda la moral,
la religién judeocristiana y la metaffsica para mostrarlo- esla
bisqueda de certezas y absolutos en el mundo, un poder fundado_
en el ocultamiento y la mistificacidn, y también un .g_én regre-
sivo de mismidad para no asumir la muerte y el cambio, la dis=--
continuidad y la diferencia.

De ahf que cuando Ricoeur dice que N.. acusa la acusacifn,_
uno puede prestar momenténeamente su acuerdo: la frase, (como -
muchas de las suyas lo son), es feliz, indica el carfcter trans
valorado y de reversifn de la empresa nietzscheana. Pero en la
misma expresiSén se contiene una falsa apreciacidén, la acusa---
cifn proviene del resentimiento. Ricoeur lo sabe evidentemente
y es por ello que agrega que N. ho saliS del sentimiento de ven
gangza y que su filosoffa permanece afin como tarea negativa.“ -
A pesar de la brillantez de su anilisis considero que se equivo
ca al concebirlo movido por el resentimiento. Este, aparte de_
ser patrimonio de ;.Os débiles, lleva como impronta definitoria
la reactividad: la accién del resentimiento no es tal, es reac-
cién, dependencia del otro por debilidad. Pero, movido secreta

mente por la voluntad de poder, inventan sistemas y cSdigos de_
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valoraciones sin referente y ejercen su control mediante la acu
sacidén y la culpa. Y, como veremos, la empresa nietzscheana no

es esto.

Acaso una objecién mfs fuerte se relaciona con el cuerpo -
del intérprete. Si el cuerpo es el que soporta "la sancién de_
toda verdad o error”, pues en §l se contornea el estigma del pa
sado, y es fuente de "los deseos, los desfallecimientos y erro-

ssumpuedaptegmmuzc&omoldiamsodaeu—

res,”
cuerpo enfermo, crdnicamente doliente, débil y prematuramente -
marchitado? Incluso el sentido comfin mis elemental pronuncia —
sin reservas su desconfianga: la cbra nietzcheana, dice, es pro
ducto de la locura, de la parflisis sifilftica, de una debili—
dad resentida, de la enfermedad incurable. Hasta alglin investi
gador ve en la tesis del superhombre la proyecciSn de un cate—
drético frustrado, ignorado y ansioso de reconocimiento (tamhifn
fue eso con seguridad ¢cémo no iba a serlo? Pero aun asf se re
cogtﬁ.m la hermenéutica que &1 inaugura: hay que interpretar -
al inté@rprete); o bien algln otro ve toda su filosoffa como una

reflexion sobre sus capx'.':l.clloa.'r’6

Nietzsche fue en efecto un cuerpo enfermo: desSrdenes esto
macales recurrentes, violentos dolores de cabeza aunados a una_
insoportable sensibilidad a la luz; vSmitos, sensacién de paré-
lisis general, mareos, periddicos estados prolongados de incon-
ciencia y agudos problemas visuales, entre otros. Tales afec—

.ciones, ilo'unmdouotz'o. a veces provocaban, o a veces sevefan
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exacerbados por profundas depresiones nerviosas, inseguridad y_

estados de melancolia.

Pero &l mismo fue el primero en ocuparse de su enfermedad.
Por un ladc, la ve como un sintoma de la gran salud que ha de -
vencer todo:.mi remedio, dice. ha sido mi voluntad de salud. -
Por sf misma, la enfermedad no significa nada, es el sentido --
que se-le da; asf, le asigna un puesto en su creacién espiri---
tual: como reto a vencer, como creadora de nuevos hibitos (la -
paciencia, la observacién, la espera), como prevencidn de peli-
gros. "No soy sdlo cuerpo o s8lo espiritu, sino también una --
tercera cosa..." escribe a su amigo Franz Overbeck, y esta ter-
cera cosa, dice Jaspers, es su Existencia "que soporta y dirige
tanto al cuerpo como al espiritu, y que se manifiesta en el ab-
sorbente movimiento de auto-control; sobre la base.de ella ela
bora Nietzsche la magnifica interpretacidn de su enfermedad y -

su actitud hacia ella.” 5

La inquietud de Nietzsche por el fen&meno moral se inicid_
tempranamente. Bl mismo indica que constituy8 su inclinacién -
‘fundamental, como vimos mis arriba. Su preocupacién en la obra
de juventud, encauzada como estuvo a la cultura, la anuncia ya,
en su énfasis sobre el estilo de vida, la independencia de la -
creatividad y la preeminencia de valores vitales, asi como tam-
bién anticipa su cuestionamiento de la moral judeocristiana. =~

Sin embargo, no es sino hasta Autora que empiega a poner en te-
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la de juicio los valores del cristianismo; el mismo subtitulo

es significativo: Pensamientos sobre la moral como prejuicio.

"Con este libro empieza mi campafia contra la moral®, obra que
inocula "una cautela esquiva frente a todo lo que hasta ahora -~
se habia llegado a honrar e incluso adorar bajo el nombre de mo

ral..."58

Es ahi ya donde la moral aparece como engaiio, pero también
como seduccidn, como entusiasmo, grandilocuencia hipnotizante,_
pero sobre todo.: la moral como el texto a descifrar, el cddigo_
privilegiado de la conciencia, y también el recubrimiento de --
otro texto subyacente: la moral como lengua principal de la que
se nutren 01:::35.59 La daga racionalista que Sdcrates hendid en

el corazdn de Occidente abrid una herida moral afin enrojecida:_

la confianza, la fe en la razdén es la pasidn que la anima.

Al considerar el discurso moral como el texto hegemdnico -
-"texto" en el sentido de que N. realiza una "lectura” filoldgi
ca, al término de la cual encuentra que es una montafia verbal -
sin referente y cuya procedencia es vacia-,so que exporta sus -
valoraciones a otros textos, o "subdialectos" (Blondel), N. ope
ra un cierto reduccionismo. Sin embargo, la moral, concebida -
asi, aparece como la metdfora de todo discurso del poder, o tam
bién, como su tipologia. La moral es una sintomatologfa, y aun
que la habita el sinsentido, hay que saber "de qué se trata": -
el juicio moral, aunque es ilusidn y remite a irrealidades, es_

un signo inestimable, pues "revela, al menos para el entendido,
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las realidades mds valiosas de culturas e i.terioridades que no

sabfan lo bastante para 'entenderse' a si mismas."61

En la Genoalgg!a de la moral; Nietzsche recoge el reto so-
critico de "conocerse a s mismo", pero le da un giro inespera-
do: lo dado,.lo manifiesto, lo patente -el juicio moral y la --
conciencia- no es digno de crédito: es un texto reescrito sobre
las lfneas borrosas de un texto anterior, el texto del cuerpo,_
que dice su voz callada, pero obstinadamente. La conciencia ha
operado una inversidn: ocultando el origen del conflicto de ---
fuerzas, de las pulsiones y contrapulsiones, termina en una dig
torsidn pues edifica una fortaleza conceptual despojada de sig-
nﬂicado, con un referente vacio. Asi, 'Dios', el 'mis alld’',_
el 'en-sf', la 'Verdad', el 'sujeto' son patrafias, sinsentidos,
ilusiones, pero ello no les quita su valor como sintomas: "la -
valoracién moral .es una explicacidn, una especie de interpreta-
cién. La explicacidn misma es un sintoma de un geteminado es-
tado fisioldgico y también de un determinado nivel de los jui--

cios dominantes: ¢quién interpreta? Nuestros afeci:os."62

La moral se presenta revestida de una solemne eternidad: -
confiscando su procedencia y sus orfgenes, se ostenta sanciona-
da por la inmutabilidad y el veredicto enigmitico de lo sagrado.
El FilSlogo, suspicaz. de esta venerabilidad, ejerce su arte in-
tufpretativo de la lenta lectura, con ojos y dedos sutiles, "le
yendo las manos", con pensamientos de trasfondo. A la negativa

de la moral para exhibir su procedencia, le aplica el rigor de_
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la genealogfa. No es casual acallar los orfgenes: la santidad
acaso proceda de las bajas pasiones... pudenda origo, dice ---

63 Una cul

Nietzsche; la genealogia es sacrilega y profanadora.
tura atravesada por'el judeocristianismo, y regida por la fe en
la teleologfa (el progreso, la moral de laintencidm, la psicolo
gia de la utilidad), la fe en el ser y el en-sf (Dios, 1la razfn,
la Verdad, el sujeto), se escandaliza ante la historia, su pro=-
pia historia: calla su temporalidad y su ascendencia, las hurta
a su propia vista, las "olvida". Su venerable mansién de quime
ras se derrumbarfa si se le muestra que ah{ se hospedan silen--
ciosas, pero actuantes, la violencia y la locura, el instinto,_
la concupiscencia y el afin de poder; si se percata de que la -
cultura es de origen bfrbaro y sangriento, la razdn hija del --
azar y la sinrazén, la virtud es animalidad e inmoralidad, el -
amor afén de posesién y violencia, y el conocimiento voluntad -

de poder, vanidad y fruto del miedo.%4

La insistencia de Nietzsche en la buena lectura, en el pa-
ciente trabajo de topo cbedece al carficter cifrado del cSdigo -
moral, de ahf el recurso a la fisiologfa y lasemiclogfa: la in-
tencién y el juicio moral son sintomas, signos que delatan, alu
diendo a otra realidad (extra-moral), son disfraces que requie-
ren de ser descubiertos y descifrados: interpretados. Para ---
ello el immoralista indaga en lo no-intencionado, en aquello --
que cancelS de la conciencia: en lo bajo, en el cuerpo, en los_

instintos.
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La genealogfa procede preguntardo a la moral ¢quién habla?
¢quién interpreta?... pero no hay sujeto que responda, es un --
proceso interpretativo: la interpretacidn es una forma de la vo
luntad de poder. La respuesta proviene de la fisiologfa animal:
habla el instinto da rebafio (y lo que quiere es el poder) ?5 La_
tesis instintual asumida desemboca en la desacralizacidn; la --
cultura queda definida como campo de lucha entre fuerzas antagd
nicas, la voluntad de poder se concibe como savia que nutre la_
vida, como "caricter inteligible del mundo", "pathos", hecho --
elemental, pasidn configuradora, como corazdn de todo centro de
fuerza, como finica realidad. Se trata de un procedimiento que_
revuelve lo mis vergonzoso, busca por debajo -origo ab inferio-
ri (Fink)-, explica al hombre habitado naturalinente por la sed
de venganza, el ansia de poderio, la lubricidad, la violencia y
el miedo, en vez de ser la criatura privilegiada de Dios. Tal_
risotada ante la pudibunda hipocresia y la infitilmente amordaza
da sensualidad rasga el manto almidonado de lo venerable y mues
tra hilarante su vanidad, su ridfcula mojigaterfa y su voraci--

dad acusadora.

Pero la desacralizacidn no se da solamente en la exhibicifn
de los resortes instintivos de todo lo venerable, la proceden--
cia vergonzante de la conciencia, su carfcter ilusorio e irreal.
También hay una impronta irreverente y antidogmitica en la te--
naz lucha contra el idealismo. Negando el esencialismo, el ser,

el en-si y la verdad, opone el perspectivismo: la esencia no es
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ti en la cosa sino en la pluralidad de interpretaciones, es de-
cir, en la multiplicidad de fuerzas que buscan imponer su volun
tad de poder, pues la vida es una contienda donde, como vimos,_
la causa motriz es la voluntad de pod;e:c.66 La verdad no es al-
go dado de antemano, es una creacidn; valorarla mis que la apa-
riencia es un prejuicio moral: de ahf que la filosoffa y la ——
ciencia se muestren tributarias de la moral al operar con una -
fe en la incriticabilidad e indemostrabilidad de la verdad. Pe
ro la verdadera libertad de espiritu es proclamar como lo hacfa

la Orden de los Asesinos: "Nada es verdad, todo esti pernitido.‘ﬁ-’

Complementaria a la veta antidogmftica de Nietzsche es su_
antiautoritarismo. Rastreando la’procedencia de la valoracifn_
moral, revelando su caricter irterpretativo y subsumiéndola a -
un conflicto de fuerzas arraigadas en la voluntad de poder, el_
método genealSgico no sSlo pulveriza la pétrea arquitectura de_
la dogmitica moral y religiosa, sino también devela su mecanis-
mo de poder. ¢Quin habla? el instinto de rebafio ¢qué quiere?_
el dominio. Pero, como se halla atravesado por el resentimien-
to y la sed de venganza con los fuertes e independientes, inven
ta un mundo metafisico que sancione su poder, una tabla de de--
beres, la culpa y el castigo. Anula al cuerpo y lo mundano, =-
viéndolos como fuente del mal y del error. La moral procede de
la debilidad fisiolSgica y si en ella habla el instinto grega=—
rio es porque los débiles se juntan para conspirar por el podex;

invierten por reactividad la valoracién de los fuertes, justifi
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cando su condicidn ante sf mismos; proscriben al fuerte por odio
y resentimiento (aunque su discurso se revista de epitetos su--
blimes) y fundan un sistema de control y domesticacidén: el cas-
tigo, la persecucifn, la vigilancia, la acusacién culpigena, la
represién: se funda la mala conciencia, al odio de sf mismo y -

la verglienza de estar vivo.

A la astucia ocultadora de la interpretacidn moral, opone_
la astucia hermenfutica: la descodificacidn de sus cifras. Al_
ocultamiento contrapone el desenmascaramiento; revolviendo en -
los bajos fondos, descubre el carfcter de muletas, de antifaces

y de talismanes que tienen las virtudes.

El andamiaje descodificador opera ciertamente sobre el len
g\mje',s8 pero también se basa en observaciones: interpretacidn_
de la mirada, del porte corporal, de la fuerza -psiquica funda-
mentalmente aunque también f{sica-: del lenguaje que habla el -
cuerpo. Este, pues, como texto. Pero, también acude a la re--
céndita historia de la moral, a sus misteriosos jeroglificos, y
a los polvorientos documentos; y con frecuencia encuentra entre
verado el mensaje en clave que oscuramente ha derramado el cuer

po expoliado de un escritor ausente.

éPor qué el ocultamiento, por qué el astuto ardid del cddi

go cifrado?

Al sospechar, descodificar y exhibir la pudenda origo de -
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las valoraciones, el método genealdgico muestra la singularidad,
la contradiccidn, el mal y el devenir como deseables, necesa-—-
rios, naturales. Su contra-propuesta: la inconsistencia ontolg
gica del mundo, la fragilidad (y sinsentido) de la existencia,_
la bajeza de venerar los valores ideales, la vida humana hOnes-
ta y valerosa como llena de peligro y carente de asidero algu--
no... Estas condiciones son peligrosas para naturalezas débiles
y dependientes: la tensién y la contradicciSn los hace perecer,
precisan de convicciones establecidas y firmes, de reglas y una
vida moderada; necesitan la laboriosidad, la "bendicidn del tra
bajo maquinal®; les serfian insoportables las condiciones en que
puede desarrollarse una especie superior: el ocio, la aventura,
la incredulidad, y su singularidad asumida y el desasimiento —-
=-incluso del desasimiento-sg los distingue, asf como la libre -
conciencia, la valoracidn extra-moral y la interpretaciSn de la
higtoria como azar y discontinuidad, y no una bfisqueda de la —
identidad perdida ni una teleologfa dotadora de sentido (el ——-
"progreso” es una valoracién de los débiles). La incapacidad -
de éstos, pues, para la verdad proviene de su debilidad, pues -
la verdad es a tal grado peligrosa, dice Nietzsche, que incluso
podrfamos llegar a perecer; sSlo las naturalezas fuertes pueden
soportarla. De ahf que el ocultamiento sea una condici&n de la_

existencia misma de los dependientes.

Ahora bien, de la que hablibamos no es la verdad de la mo-

ral y la metafisica, pues para Nietzsche no hay una verdad onto
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18gica, previa a la interpretacidn filoldgica. La filologfa ri-
gurosa realiza una jerarguizaci&n de interpretaciones: distingue
aquellas que se vinculan mis directamente con el instinto, sin -
la mediacidén de la represidén inconsciente y las interminables --
justificaciones que vanamente pretenden proscribir su emergencia
(el ocultamiento). La interpretacidn no versa scbre un texto da
do; antes de la interpretacién no hay texto, es el caos, materia
bruta, un absurdo: "&sa es la verdad del ser, que es ausencia de

70

sentido y de verdad." La filologia que funda Nietzsche, a di-

ferencia de otras -que, animadas de la vanidad y el afén oculto_
de poder, pretenden decir la Verdad del ser-, asume su caricter_
perspectivista (interesado), ademis de gque refiere las interpre-
taciones a sus autores, develando el trasfondo de su pensamiento.
Las interpretaciones hechas desde la dependencia son reactivas,_
las mueve un afén negador del otro, el ocultamiento y la justifi
cacitn distorsionante, mientras que la suya asume su caricter re
lativo y pretende no operar el ocultamiento del trasfondo instin

tivo:

"las interpretaciones hasta ahora ad
mitidas son evaluaciones perspecti-
vas, en virtud de las cuales nos --
congervamos en la vida, o sea en la
voluntad de poderfo... toda eleva--
cidn del hombre lleva consigo la su
peracién de interpretaciones mis -
restringidas; que cada consecuciSn_
de nueva fuerza y de extensién del
poder abre nuevas perspectivas y -
significa creer en nuevos-horizon--
tes."71
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A la vez, la hermendutica nietzscheana intenta entrever, de
tris de las interpretaciones ilusorias de la moral un primer tex
to, por ello es que lee sintomiticamente las intenciones filtimas
de su autor, diagnostica en funcidén de su salud o enfermedad y -
se deja guiar por una intencidn contraria: la afirmacidn de vida.
Accede al texto de la naturaleza, la voluntad de poder, pero no_
como esencia del ser, sino como correlato de una interpretacidn_
que ofrece una lectura reveladora de una voluntad que afirma la_
vida.72 La autoridad filolSgica de Nietzsche le viene por el --
mensaje que proclama: la soberania de la voluntad de poder, dice
Ricoeur, o en otras palabras la jeraquizacidn entre las interpre
taciones se da en virtud de su capacidad de asumir abiertamente_
su perspectiva y acceder a la naturaleza sin mediaciones disimu-

ladoras (y acaso sdlo las dictadas por lo sobrehumano) :

"nosotros los eremitas y marmotas, -
nosotros hace ya mucho tiempo que -
nos hemos persuadido, en el secreto
de una conciencia de eremita, de que
también ese digno adorno de palabras
forma parte de los viejos y mentidos
adornos, cachivaches y polvos de oro
de la inconsciente vanidad humana, y
de que también bajo ese color y esa_
capa de pintura halagadores tenemos_
que reconocer de nuevo el terrible -
texto bdsico homo natura...: Retradu
cir, en efecto, el hombre a la natu-
raleza; aduefiarse de las numerosas,_
vanidosas e ilusas interpretaciones_
y significaciones secundarias que --
han sido garabateadas y pintadas has
ta ahora sobre aquel eterno texto -
bisico homo natura; hacer que en lo_
sucesivo el hombre se enfrente al --
hombre de igual manera que hoy, endu
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recido en la disciplina de la cien-
cia, se enfrenta ya a la otra natu-
raleza con impertérritos ojos de --
Edipo y con tapados ofidos de Ulises,
sordo a las atrayentes melodias de
todos los viejos cazapijaros metafi
sicos que durante demasiado tiempo_
le han estado soplando con su flau-
ta: 'ITG eres mis! ITd eres superior!
ITG eres de otra procedencial' -qui
z4 gea &sta una tarea rara y loca,_
pero es una tarea- iquién iba a ne-
garlo! ¢Por qué hemos elegido noso-
tros esa tarea loca? O hecha la pre
gunta de otro modo: '¢Por qué, en -
absoluto, el conocimiento?'"73

La verdad que Nietzsche encuentra es que no hay verdad, si-
no una voluntad que quiere la verdad, movida por un prejuicio, =
una creencia: la falta de valor de lo mundano.- Imposible para -
la conciencia metaffsico-moral que la verdad provenga del error,
la voluntad de verdad de la voluntad de engafio (o la contempla--
cidn del sabio de la concupiscencia), de ahi que convierta esa -
creencia suya en su "saber" al que luego se bautiza solemnemente
con el nombre de "vex:dad".u No hay verdad sino interpretacio--
nes; interpretar es inevitable: imposible dejar de ver con la --
propia perspectiva, de modo que hay infinitud de perspectivas y_

posibilidades infinitas de interpretar al mundo.

"Haciendo a un lado el andlisis del perspectivismo nietzs---
cheano ~-del que se vio mis arriba el aspecto de la jerarquia her
mendutica-, quisiera resaltar aqu:f algo que se apuntd de paso en

1fneas anteriores, a saber, su postura antidogmitica.
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El proceder del método genealdgico que, armado de la sospe-
cha, indaga la procedencia de conceptos y valoraciones de cierto
texto, y que interpreta a partir de ci?rtas tesis, no sSlo pone_
en tela de juicio .su contenido de verdad -esto es lo que menos -
le importa, pues en Nietzsche la hermenéutica se sitfia por enci-
ma de la epistemlogia-,76 sino que, exhibiendo su procedencia -
instintiva, lo desacraliza y desmistifica, a la vez que apunta a
otro sentido no dicho, no intencionado -inconsciente. Asi, Niet
zsche, al igual que Freud y Marx, busca la extensidn de la con—-
c'::l.em::i.«n:-l7 lo dado ~-la consciencia y las valoraciones morales- -
es ilusidn, mentira, disfraz; y de lo que se trata es descifrar-
lo, haciéndolo consciente. Aunque Nietzsche ve en el lenguaje -
moral la matriz de todo discurso, el método genealdgico -o, como
también le llama, la "estrategia de la gran caza": llena de astu
cia y trampas, imaginacién, perspicacia y audacia, adivinacién...
y una risa burlona- hace recelar de todo discurso, aun cuando se
reconozca su especificidad. Desde mi perspectiva el privilegiar
al discurso moral como el discurso de la ilusién es un recurso -
metaférico mediante el que elabora una tipologfa de todo discur-
8o ocultador, de todo discurso resentido, ;ie todo discurso del -
poder agazapado y subrepticio. El método_genealdgico, animado -
por la sospecha, porta un sello de independencia y. escepticismo
que arroja una mirada incrédula a todo texto pronunciado desde -
la prepotencia dogmitica, la tribuna del poder y la consagracidn,
desde la retdrica autocomplaciente y moralista, y la grandilo-—

cuencia consternada.
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Por otra parte, 1a subordinacién de la moral y de la verdad
a la cuestidn del poder, la negacidn de absolutos y el caricter_
interpretativo qué da a nuestro conocimiento del mundo, cancelan
la posibilidad de concebir su pensamiento como un sistema cerra-
do, monolftico y autocentrado. Y el caricter abierto del pensa-
miento nietescheano también haila expresidén en su estilo aforis-
tico, ajeno al sistema y que, por su temple sugerente y a veces_
enigmitico, invita a la interpretacifn; asimismo también se ad--
vierte en las temsiones que lo atraviesan y en su lenguaje, mis_

préximo a veces de la literatura que de la filosofia.

Frente a cierto marxismo -el mis conocido--,a que, desde ha-
ce varias décadas, conserva todavia una fuerte dosis de cerrazdn
y dogmatismo, formalidad y cosificacién, y que se ostenta por --
tanto como verdad filtima; en otras palabras, frente a un marx:i.s—
mo- de manual que se nutre alin del stalinismo y el zhdanovismo;y,
por otra parte, ante la perspectiva descorazonadora, cuando no -
alarmante, de los pafses socialistas; el antidogmatismo nietzs--
cheano, con su espiritu independientey libertario, incrédulo y -
cuestionador, traza vias de autonomfa individual, de cbstruccién
al discurso del poder y de antirrepresién. Tales vias, sin me--
nospreciar su indudable valor y riqueza, ejercen un enorme atrac
tivo, pues esparcen su ungiiento vivificante en la conciencia ---
agraviada de nuestro tiempo: el anticapitalismo individualista y
estetizante,y el desarraigo romintico que las caracterizan resue

nan en el desengaiio de promesas no cumplidas y en la infinita --
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nostalgia de un sentido de la vida.

Al antidogmatismo de N. se articula un anti-autoritarismo.
y ello, no solo porque proclama la radical singularidad como ca
riacter distintivo del hombre superior (su diferencia, su "pathos
de la distancia"), su capacidad creadora (su poder actuante y -
no reactivo) y su ser afirmativo e independimte;79 sino porque
gracias al método genealdgico, que ha entablado la guerra con -
la mentira, "todas las formaciones de poder de la vieja socie——
dad saltan por el aire -todas ellas se basan en la mentira: ha-
brd guerras como jamis las ha habido..." pero serd una “guerra_

de espiritus" que absorberi el concepto de politica. =80

La.genealogia descubre que tras la reactividad palpita un -
hdlito de muerte, de regreso a la indeterminacidén, de miedo a -
la diferencia y la singularidad creadoras: de conservacidn agd-
nica de la mismidad: "El noble quiere crear cosas nuevas y una_
nueva virtud. El bueno quiere las cosas viejas, y que se con--

81 Los débiles no pueden reconocer su instintividad --

serven."
porque carecen de fuerza y valor, no pueden medirse con los no-
bles; inventan un contra-poder: la moral. El ocultamiento es -
condicidn misma de su existencia, la clave de su poder: el ide-
.al ascéi:ico proviene del instinto protector de una vida que de-
genera, es una estratagema para luchar contra la muerte, pero -

la cura es un veneno: el nihilismo y la culpab;i.l:kmd.82

Si a la base del ocultamiento y de la proyeccifn moral y -
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religiosa a los cielos hay un sentimiento de debilidad (de una_
debilidad resentida), Nietzsche devuelve su producto al creador,

el hombre mismo:

"Yo quiero restituir al hombre, como
propiedad suya, como produccién su-
ya, toda la bellega y sublimidad --
que ha proyectado scbre las cosas -
reales e imaginadas para hacer de -
este modo su mis bella apologia. El
hombre, como poeta, como pensador,_
como Dios, como.Amor, como Poder: -
ich, sobre su magnanimidad real con
la que ha enriquecido las cosas pa-
ra empobrecerse &l, para sentirse -
miserablel Esta ha sido hasta ahora
su mayor abnegacidn: la de admirar_
y adorar y saber ocultarse que era_
8l mismo el que creaba aquello que
admiraba.*#83 ) -

El panorama puede ser alarmante: la moral, la religién y -
todos los productos culturales aparecen como cascarones vacios,
haciendo sefias grotescas y ridiculas; el sacerdote -metifora --
del poder resentido-“ arrastra desinflada su alma que, vanido-
sa alin "mira de reojo", sus vestid\gras yacen deshilachadas y --
una risita en vano ahogada se oye desde algﬁn rincén; de los —
flagelos no quedan mis que las cenizas: ya no se puede "expli--
car la enfermedad de ser hombre" el dolor y el sufrimiento, con
la culpa y la represién, el "consuelo" del pecado inexpiable se
ha difuminado en vapores malolientes. La conciencia, herida su
oscuridad por un rayo solar, huye despavorida a refugiarse en -

los escombros de alguna iglesia abandonada, o bien, y esto es -
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muy raro, contempla pensativa las ruinas, haciéndose nuevas pre
guntas y jubilosa de emprender un viaje a algfin lugar desconoci

do.

Pero, si bien ha sido grande la destruccidn, hay un futuro
lleno de esperanzas. Por lo pronto estd el saldo anti-autorita
rio y el cuestionamiento del poder represivo y verdugo (resenti
do), resultantes de la develacidn del origen: el castigo, la -
prohibicidn, el deber y la culpa que el ideal ascético sanciona
proceden de la debilidad y el resentimiento. Y el ideal tiene_
un remitente vacio: ¢cudl es su valor? o mejor ¢cudl es el va--
lor del valor? No tiene, o si: en tanto sintoma contradictorio_
de una vida que degenera, pues su cura envenena. Detrds de los
absolutos de todo género -Dios, la verdad, el en-si, el deber_
... pero también toda retdrica dogmitica y autoritaria-, no hay
nada o, en todo caso, la dependencia -el resentimiento y la de-
bilidad de esclavo- vuelta divinidad por una distorsidn necesa-
ria. Pero ¢qué es, en filtima instancia, el resentimiento, esa_
planta mortifera producto de la dependencia reactiva? Es "un in
saciado instinto y voluntad de poder que quisiera enseiiorearse,
no de algo existente en la vida, sino de la vida misma, de sus_

mis hondas, fuertes, radicales condic.i.ones..'."ss

Pero Nietzsche muestra también el por qué se ha instaurado
el reino del ideal ascético. Por un lado, porgue ha dado senti
do al sufrimiento humano; le ha dado una causa -el pecado y la_

culpa-, emociones violentas con las que se adormece el dolor. -
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El sacerdote ascético funda su poder en su capacidad de propor-
cionar al hombre una justificacidén y mitiga de su sufrimiento -
-el cfrculo del pecado, la culpa y la expiacidn: la interioriza
cidn del resentimiento- a la vez que con &sta su peculiar ideo-
logizacidn del proceso, perpetfia su necesario carécter incons--
t::i.el'n:e.;36 ea..decir, en la astucia que despliega en sus argumen-
tos, en la habilidad para presentar sus seductoras mistificacio
nes y en la enorme capacidad persuasiva que tiene su inversidn_
de valores expulsa la procedencia fisioldgica del resentimiento

con lo que retroalimenta su poder.

En suma, el poder del sacerdote ascético proviene del he--
cho que es el idedlogo -con todas las connotaciones de oculta--
miento, inconciencia e inversidn del proceso hermenéutico (de -
primer grado)- del resentimiento: le da un sentido y canaliza -
su afdn de poder con el gregarismo,  la acusacién de lo mundano_
y la consigna del amor al pr:c;‘::]:l.m':.87 Con su terapia enfermiza
cura ahondando la herida, mitiga el dolor con remedios emponzo-
fiados: en suma, enferma mis pero hipnotiza; encanta, debilita y
domestica; castiga y vuelve manso al hombre. Su horizonte es -
el nihilismo: negacidn del cuerpo y de los sentidos, del mundo;
miedo a la belleza y al cambio, apartamiento del devenir, la --
muerte y el deseo. Pero da un sentido pues salva la voluntad -
("mejor querer la nada a no querer"), con lo cual continfia sien-
do imprescindible y su poder se reproduce. Ademis, es el artf-

fice de lo que podria llamarse la "sublimacidn® o, como le lla<
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ma Nietzsche, la reconduccidn del resentimiento: dado que el --
miedo y el deseo no mueren y los intentos de extirparlos son en
vano, una y otra vez la intervencidn del sacerdote se hace nece
saria para reinterpretar los instintos cortando de cuajo su pro
cedencia y, disparindolos a los cielos, volviendo la culpa inex

piable:

Para el hombre de la mala concien--
cia el pensamiento de la deuda con_
Dios "se le convierte en instrumen-
to de tortura. Capta en ‘Dios' las
dltimas antitesis que es capaz de -
encontrar para sus auténticos e in-
suprimibles instintos de animal, re
interpreta esos mismos instintos --
animales como deuda con Dios (como_
enemistad, rebelidn, insurreccién -
contra el 'Sefior', el 'Padre’, el -
progenitor y comienzo del mundo), -
se tensa en la contradiccién 'Dios_
y demonio’, y todo lo que se dice a
sf mismo, a la naturaleza, a la na-
turalidad, a la realidad de su ser,
lo proyecta fuera de si como un sf_
como algo existente, corpdreo, real,
como Dios, camo santidad de Dios, -
como Dios juez, como Dios verdugo,_
como mis alli, como eternidad, como
tormento sin fin, como infierno, co
mo inconmensurabilidad de pena y --
culpa. Es &sta una especie de de--
mencia de la voluntad en la cruel--
dad animica que, sencillamente, no_
tiene igual: la voluntad del hombre
de encontrarse culpable y reproba—
ble a si mismo hasta resultar impo-
sible la expiacidn, su voluntad de_
imaginarse castigado sin gue la pe-
na pueda ser jamis equivalente a la
culpa, su voluntad de infectar y de
envenenar con el problema de la pe-
na y la culpa el fondo mis profundo
de las cosas, a fin de cortarse, de
una vez por todas, la salida de ese
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laberinto de 'ideas fijas', su vo--
luntad de establecer un ideal ~el -
del 'Dios santo'-, para adquirir, -
en presencia del mismo, una tangi--
ble certeza de su absoluta indigni-
dad. i0h gemente y triste bestia --
hombre! "8

Con el método genealdgico Nietzsche exhibe, pues, el meca-
nismo del poder ejercido desde la dependencia y la debilidad y_
hace una lectura de su cddigo, destapando sus secretas pasiones,
sus trampas ocultas, sus disfraces. Muestra la necesidad de --
ese cddigo cifrado: el peligro que representa para los débiles_
asumir su instintualidad y su diferencia, de ahi las prohibicio
nes que los resquardan de las cualidades amenazam:es.89 Mues--
tra también el procedimiento por el cual adquieren poder los dé
biles: el gregarismo; la inversidn reactiva de las. valoraciones
nobles, mismas que se justifica distorsionando: se "sublima"; -
proscripcidn (por odio) del fuerte; instauracidn de un mecanis-
mo que reproduzca su poder: la culpa.y la acusacidn inexpiables,
y la persecucidn, vigilancia y castigo de los diferentes, ha---

ciéndoles sentir vergiienza y automenosprecio.

Pero acaso también el gran atractivo que posee el pensa---
miento de Nietzsche es el parentesco que guarda con la literatu
ra: mis que anilisis conceptuales, elabora textos dotados de --
plasticidad vivencial; y mis que una serie de razonamientos con
catenados légicamente, transmite actitudes, evalfia e invita a -
evaluar, desmenuzando con una destreza de filigrana a su adver-

.. 90
sario.
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Nuestro mundo, cansado de la perorata racionalista y de la
prédica moralizante (sea desde el estrado del autoritarismo pa-
triarcal o del antiautoritarismo reactivo), que recubren un afin
de poder que busca imponerse a costa de todo -persiguiendo, cas
tigando, marginando o avasallando-, presta su adhesidn agradeci
da a un pensamiento que desarticula la armazdn del poder, y que
deja en herencia un profundo menosprecio por su ansia ocultado-
ra, su distorsidn, su dependencia, su incapacidad creadora (su_
reactividad) y la sublime ideologizacién de su suefio dogmitico_

y represor.

Pero la empresa nietzscheana, a la vez que deshace el sor-
tilegio del poder resentido -mostrando que es una montafia ver--
bal sin referente -(cf. supra, nota 73)-, da cuenta del terreno
donde ‘germina la sumisién al poder: la voluntad débil, el grega
rismo y la dependencia, el resentimiento, la culpa y el autodes
precio: la voluntad de muerte -ya que no se tiene capacidad de_
asumirla: la muerte a que se.orienta es el repliegue regresivo_
hacia la indeterminacién y la mismidad de lo no-determinado-, -

traducidos en fanatismo, idolatria y sc:met::l.mi.eu1:0.-'9:l

Poder y vida cotidiana

Al decir que Nietzsche con el método genealdgico desarma -
el mecanismo del poder, entendemos esto en un sentido tipoldgi-
co. Esto significa que, si bien el discurso que ataca y desme-

'xguza es el de la moral, puede decirse que se mueve en un terre-
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no metaférico; por una parte, porque, como se vio, la concibe -
como la fuente nutricia del resto de los lenguajes, y en este -
sentido resume en ella su patrdn; por otra parte, porque los --
personajes y conceptos que forja (SGcrates, el sacerdote ascéti
co, el noble, el esclavo; el resentimiento, la mala conciencia,_
el superhombre, Dionisos) son metiforas que concentran, en su -
phsticidad,'mis un tipo, que un término con un referente empi-
rico; o, puesto de otro modo, designan actitudes, mis que cate-
gorias de andlisis. Ciertamente, Nietzsche en ocasiones los --
usa en ambos sentidos, como cuando clama por la vuelta a la es-
clavitud; sin embargo, mientras este término tiene en su obra -
juvenil un contenido mis cargado de clase, en el iltimo periodo
de su obra adquiere una tonalidad distinta -tan esclavos son pa
ra 8l los funcionarios estatales como los cbreros, las beatas -
de la pequeiia burguesia como los empresarios dvidos de riqueza,

el sacerdote ascético como el profesor de filosofia.

Si se abandona la lectura literal de Nietzsche y, siguien-
do sus consejos, intentamos una hermenéutica de su obra, &sta -
adquiere una luminosidad sorprendente respecto de ciertas pric-
ticas del mundo contemporineo. Y esta no-literalidad de su lec
tura conlleva la deteccidn de la tipologia que la metdfora disi
mula. Tal es el caso de las metidforas del noble y el esclavo -
-que, por cierto, como casi todas las metiforas que emplea, su-
fren un constante despla:zami.entsf»,92 para mencionar sdlo-algunos:

el noble es también el "bueno" (o el "malvado” si de la visidn_
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reactiva se trata), el "fuerte", el "independiente”, etc.; el -
esclavo es también el "malo" (o el "bueno" desde la perspectiva
del resentimiento), el "débil", el “reactivo", el demScrata, el
socialista, el décadent. Es decir que, si detris de las metifo
ras noble/esclavo (y su correlato autoritario .../sacerdote as-
cético), intentamos apresar el tipo que convocan, cbtendremos -
algunos atisbos para captar el poder que pulula calladamente en

las relaciones cotidianas.

Acaso el tipo mis cercano que las metiforas noble/esclavo_
insinan es el esquema independencia/dependencia, pues, como vi
mos, el noble es el aislado, el creador, el-que-no-necesita-a--
otro-para-valorar (y para incidir sobre la realidad); y el es—
clavo el gregario, el que sdlo reacciona y no crea, el-que-de--
pende-de-otro-para-valorar. A partir de lo anterior, y tenien-
do en cuenta lo visto en la seccidn precedente, se podrian ana-
lizar una serie de practicas y discursos de la vida cotidiana -
en donde se podria hacer patente los m@ltiples y sutiles juegos
de poder que se dan. Sin embargo, he optado tan sdlo por bos--
quejar ciertos &ngulos de las relaciones familiares, aunque en_
términos muy breves, para mostrar en vias de ejemplo el modo en

que afloran ciertos mecanismos de poder.

Un andlisis de la familia patriarcal operado desde el méto
do genealdgico mostraria las relaciones de poder, no sdlo gdel -
padre sobre los hijos, sino de &stos sobre aquél. Tan dependien

te es el comportamiento del padre que ejerce su autoridad i.nple
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cablemente, porque asf "debe ser" -y porque sigue repitiendo Y_
reproduciendo consignas ancestrales- como el del hijo, que se -

rebela y no pasa de la negacién mecénica.

De igual modo, en la dinimica que se da entre los hermanos,
el comportamiento reactivo, resentido y acusador se hace paten-
te sobre todo, por ejemplo, entre el mayor y el resto, o entre
aquel que se vive como mayor (por fuerza de carfcter, fortaleza,
etc.) y los que siguen. El1 hermano "mayor" (real o sentido co-
mo tal) es visto como fuerte y omnipotente, es, por tanto, envi
diado, sus cosas codiciadas, su poder socavado mediante la iro-
nfa, la afrenta indirecta, la denuncia solapada y la acusacidn;
en los ojos del hermano supuestamente agraviado pareciera leer-
se lo siguiente: "itl eres malvado, has tenido todo y yo no ten
go nadal" Se torna, no s6lo resentido y acusador, sino que dise
fia mecanismos conscientes e inconscientes de manipulacién o ---
chantaje para obtener reconocimiento y, en forma colateral, ejer «
cer su dominio. Propiamente verfamos aquf el terreno fértil --
donde prenden los designios de una instancia de poder, llamese_
Bstado, llimese Iglesia, etc. Es la dependencia y la incapaci-
dad creadora (valoradora, pues como veremos después, crear es -
valorar) la que allana el camino para que eche ra_Iz el poder re

sentido.

También sucede con frecuencia que en las relaciones entre_
hombre y mujer se repita este comportamiento de reactividad re-

sentida donde la parte débil -o que se asume mis débil- impone_
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sus designios mediante la acusacién, la astucia y la manipula--
cién. Incluso algunas orientaciones del movimiento feminista -
han heredado este matiz reactivo propio de quien no ha adquiri-
do autonomia y sélo busca socavar y ocupar el poder del "macho_

chovinista®.

Pero donde se vuelve sorprendente la reactividad es en al-
gunas practicas contestarias de la familia patriarcal. Lo es,_
no sdlo porque algunas son su reverso mecinico, meramente reac-
tivo, sino tambi&n por la forma compulsiva y coercitiva en que_
son impuestas sus pricticas anti-monogémicas y permisivas. Y,_
desde luego, todo ello revestido de un manto ideoldgico mistifi

cador de "libertad", "modernidad”, ete.

Estos breves ejemplos ofrecen, desde mi perspectiva, la po
sibilidad de atisbar que aun en ciertos discursos -acaso no muy
sutiles, pero muy diseminados-, que pretenden cuestionar un po-
der se advierte, por el contrario, una actitud reactiva, resen-
tida y ansiosa de poder. Contraponer al discurso patriarcal un
discurso anti-monogémico y permisivo, no resuelve el conflicto,
sino que lo conserva; de iguil forma, oponer al discurso del ma
chismo, el discurso acusador, manipulador y resentido de un fe-
minismo torpemente mecanicista, no disuelve el problema del po-
déer sino que lo perpetda (lo anterior sin dejar de admitir que_
hay una problemftica femenina especifica de subordinacién y mar

ginacién).
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Ahora bien, ciertamente una perspectiva nietzscheana de la
familia, deja de lado su funcidn econdmica y social de reprodu-
cir la fuerza de trabajo, servir como unidad de produccién o --
consumo, y perpetuar las relaciones sociales de produccidn fun-
damentalmente mediante la ideologfa.’> Deja de lado también c§
mo a traves de ella se introyecta la ideologfa de la clase domi
nante y las 'funciones que cumple; por ejemplo, en la familia pa
triarcal a través del patrdn de la sumisidn al padre y la compe
tencia entre los hermanos, se favorecen conductas posteriores -
de falta de solidaridad laboral, bsqueda individualista depres
tigio, obediencia a la patronal, etc. Pero, a la vez, junto a_
sus lagunas sociales, la interpretacién nietzscheana da cuenta_
de las sutiles redes del poder que, para ella, no se reducen a_
la esfera econémica y polftica, sino que permean todas las rela
ciones, incluyendo las interpersonales. Y no se trata de elu--
dir el problema del poder, o de pensar que puede abolirse, sino
de disolver el poder que proviene del resentimiento y de poten-
ciar la fuerza creadora. As{, la cuestidn del poder, que el mar
xismo en general concentrS en la esfera de la economfa y la po-
1ftica, se ve ubicada con Nietzsche a nivel de la mis recdndita
intimidad, habitando las producciones culturales (como el judeo
cristianismo), mis alld de sus determinaciones (econdmicas o po
1fticas) especificas, y atravesando a cada individuo en forma -
inevitable, pues vivir para N. es querer el poder. Por ello es
que no se trata de abolirlo, sino de desarticular aquel poder -

proveniente del resentimiento y de potenciar y reconducir la --
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pulsidén del poder hacia la creacién.

En la siguiente seccidn se veri cufl es la alternativa que
Nietzsche ofrece a la "pars destruens" de su meditacidn sobre -
el poder, y de qué modo resuelve la cuestién de la voluntad de_

poder y la creacidn.

Lo scbre~humano

Al judeocristianismo y a las oposiciones que se vieron en_
parrafos anteriores -regidas por la reactividad, la ortodoxia -
dogmitica y un cédigo de poder habitado por el extrahamiento de
s{ mismo-, aparece una utopfa que pace en la negatividad del an
tinihilismo nietzscheano: el superhonbre.“ Proyecto de trans—
formacidn, suefio fulgurante o ideal regulativo, el superhombre
no discurre como mediacidn de oposiciones, como amistad de con-
trarios o conciliacién. Como bien ha visto Deleuze, el pensa--
miento de Nietzsche es antidialéctico, no sdlo por sus criticas
a la dialéctica socrdtica y hegeliana, sino también, y sobre to
do, porque le es ajena la sintesis, la Aufhebung: es, por el --
contrario, disolucién, estallamiento, pulverizacién de contra--
rios... salto.95 Asi, para poner un ejemplo, aunque el lqocia—-
lismo se asume, y es asumido asi por su adversario, coma oposi-
tor del capitalismo, N. los engloba bajo el mismo manto de la -

reactividad y el nihilismo.

En el horizonte de su meditacién scbre el poder, ve en el

superhombre el rebasamiento del tipo humano, bajo cualquiera de
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sus oposiciones (sacerdote ascético / ateo reactivo; estatismo /
anarquismo, etc.); lo rebasa, no porque el superhombre no quie-
ra el poder -al contrario, ungido por la vida, querri acrecen--
tar incesantemente el suyo-, sino porque no oculta, y no se ocul
ta, &sta su pulsiSn mis profunda; y no opera ningfin ocultamien-
to porque en &1 palpitan la fuerza y la vida. Pero ¢qué es con

cretamente ;1 superhombre y cémo concibe N. al hombre?

En Asf habl§ Zaratustra Nietzsche describe al hombre como_

un ser escindido, mezcla de planta y fantasma, falto de pleni--

tud, pero a la vez portando una esperanza:

"El hombre es una cuerda tendida en-

tre el animal y el superhombre -una
cuerda scbre un abismo. Un peligro
80 pasar al otro lado, un peligroso
mirar atris, un peligroso estreme--
cerse y pararse.”

Zaratustra dice esto cuando en el pueblo donde predica por
primera vez se halla un volatinero haciendo una exhibicidn, pe-
ro termina cayendo por las travesuras de un bufdn; a ello obser
va Zaratustra: "siniestra es la existencia humana, y carente =--
afin de sentido: un bufén puede convertirse para ella en la fata
lidad.” Si algin sentido ha de tener, dice 8ste,lo tiene en la
"esperanza mis alta", el superhombre. Sin esta lanza que lo im
pulsa a cruzar su abismo de miseria interior, el hombre serfa -

en efecto una pasidn infitil:
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"La grandeza del hombre esti en ser
un puente y no una meta: lo que en
el hombre se puede amar es que es_
un trénsito y un ocaso.”

El hombre mic despreciable es el que 2. llama "el Gltimo -
hombre”, el conformista que gusta de ser igual a los demis, ali
nearse ciegamente: el hombre que no tiene "caos dentro de si",_
el que no valora por sf mismo y sSlo reproduce las valoraciones

ajenas, el que no crea:

"Valorar es crear: loidlo creadores!
El valor mismo es el tesoro y joya
de todas las cosas valoradas.

"Sélo por el valorar -existe el valor:
y sin el valorar la nu'gg de la exis
tencia estarfa vacia.”

La mfxima vivencia que puede tener el hombre, dice Zaratus
tra, es la hora del gran desprecio: la hora en la que el hombre
viva un caog dentro de s{ y se canse de "su bien y de su mal”,_
la hora en que desespere de sf mismo y del corazdn reactivo y -
nihilista (dependiente y negador de la vida) que late en la mo-
ral judeocristiana; en fin, la hora en que diga que su felici-
dad, su razén y su virtud son "pobreza, suciedad y un lamenta--
ble bienestar”. BEs la mixima vivencia porque es entonces cuan-
do6 el hombre estf listo para preparar la llegada del superhom--
bre, pues si bien &1 no es ya el superhombre, es, por decirlo -
asf, su condicidn de posibilidad: la niusea ante la propia de--

pendencia valorativa (el miedo al si-mimmo y a la creacién) es_
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un paso previo antes de abandonarla y de abrir una nueva via ha
ciauna:existencia mis plena. El hombre es por ello trénsito y_
ocaso: flecha de anhelo hacia la otra orilla y muerte de una --

existencia sin sentido.

Los grandes despreciadores son simbolizados mis adelante -
por el lefn en el discurso "De las tres transformaciones" que -
Zaratustra pronuncia una vez que ha dejado el pueblo. En este_
discurso habla de las tres transformaciones del espiritu: prime
ro se convierte en camello, luego en ledn y luego en nifio. Cuan
do el espiritu es camello, és paciente y se arrodilla recibien-
do las cosas mis pesadas; Zaratustra se burla aquf de las "vir-
tudes" cristianas de la humillacidn, la compasidn, la renuncia_
a s{ mismo, etc. El camello va al desierto donde sufre una ---
transformacidn: se hace ledn. El ledn quiere ser libre y ser -
de si mismo. Pelea con un dragdn, que es el "t debes" y &l di

ce "yo quiero”.

Frente al conjunto de los imperativos morales, el ledn afir
ma ciertamente su deseo, pero permanece en la reaccidn frente a
la compulsidn normativa; si bien, pues, no es plena sumisidn, -
tampoco es afirmacidn de si mismo: al igual que los "hombres su
periores” del Libro IV de Z, conserva una estructura dependien-
te y un extrafiamiento de s{ mismo; pero, a diferencia de &stos_
-que realizan ya una actividad genérica (la ciencia, la reli---
gidn, etc.)=, el ledn lleva apenas el motor de &sta: la volun--

tad y su deseo. Esto, si bien no es afin creacidn de valores --
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nuevos, permite al ledn, no cbstante "crearse libertad para un_

99 Asi, me parece que habrfa cierto paralelismo_

nuevo crear...
entre el simbolo del camello y lo que llama 2. "el iltimo hom——
bre", asf como entre el leén y "los grandes despreciadores” que
apuntan a los "hombres superiores”. En cuanto al sfmbolo del -

nifio, me ocuparé de 81 mis adelante.

Creo que es claro que en las figuras-sfmbolos que Nietzs--
che-Zaratustra emplea esti presente lo que mis tarde es objeto_
de su atencifn recurrentemente: el resentimiento y la reactivi-
dad, asf como el nihilismo. Scbre el origen -o, mejor, la pro-
cedengia- de &stos, y sobre el modo de abandonarlos, se tratd -
en la seccidn anterior. Lo que ahora se plantea gira en torno_
a la cuestifn de para qué salir del resentimiento o, puesto en_
otras palabras, ¢por qué es el superhombre lo finico que dar sen

tido a la vida humana?

Evidentemente, el superhombre tiene su morada en la Srbita
de la transvaloracifn, en tanto el valor es la pista por la que
transita el pensamiento nietzscheano, pues, como ha dicho Fink,
Nietzsche hace una ecuacifn entre el ser y él valor, siendo tal
identificacidn el elemento especifico de su filosoffa; y tam——-
bién que el problema del ser en Nietzsche estf recubierto por -

100 Considero que Fink ha dicho bien al sefialar -

el del valor.
que en N. el problema ontoldgico estf subordinado al axiolSgi-—
co; lo que considero incorrecto es que realice una lectura onto

logizante de este autor, pues nada mis ejeno a su pensamiento -
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que una lectura asi, desde luego, sin negar la brillantez de -

esta obra.

Pero, volviendo a lo anterior, lawazén por la que el super
hombre es lo finico que puede dar sentido a la vida humana estri
ba en que, no sblo simboliza el abandono del resentimiento y la
culpa, sino también la recuperacidn del cuerpo y la conduccién_

creadora de la existencia.

5.1 Tierra y cuerpo

~~“El  superhombre es el sentido de la tierra. Diga --
vuestra voluntad: isea el superhombre el sentido de la tierra!",
dice Zaratustra a los hombres del mercado, incitfndolos a perma
necer fieles a ella y a no creer a aquellos que les hablen de -
esperanzas sobreterrenales, pues éstos son envenenadores que --
desprecian la vida y el cuerpo. Una vez que Dios ha muerto, el
Ginico delito del hombre es atentar contra la tierra "y apreciar

las entraiias de lo inescrutable mis que el sentido de aquélla!"ml

De nueva cuenta, Nietzsche opone a los conceptos del judeo
cristianismo otros, que provienen de la transvaloracién. Esta,
en realidad, es la inversién de una inversidn previa: si el sa-
cerdote ascético ha invertido por debilidad fisioldgica (reacti
vidad, dependi_méia y miedo) las valoraciones del creador, la ta
rea genealSgica opera una nueva inversidn, "pone de pie® -lo --

que recuerda la empresa marxista que, mediante el desocultamien
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to de la explotacidén, trastoca la inversidn distorsionante de -
la ideologfa-, pues, con su afdn de ocultamiento, el sacerdote_
ascético ha colocado la idea por encima de la realidad. Tal es
el caso aquf con el concepto de "tierra", que es opuesto al ---
"cielo” de la religidn: el proceso celestial rige el proceso te
rrenal, lo.bajo se explica por lo alm102 -Dios como creador -
del hombre.- La indagacién de los origenes denuncia y desenmas-
cara esta.invetliﬁn, el dominio de lo ideal sobre lo real y ex-
hibe la alienacidn, el extrafiamiento de si, por parte del hom--
bre, en esta inversidn: el hombre, creador de Dios, se ha con--
vertido en su criatura -idea que sin duda tomd de Feuerbach y -
de la que también se nutrid Marx. La transvaloracidn es, enton
ces, tanto la tarea de restituir al hombre su poder creador co-
mo la de oponer a los conceptos alienados (allendistas, dice N.
a veces), otros, en los gque se le revele su capacidad creadora,

valoradora. Tal es el caso del término "tierra".ma

El tema de la tierra contiene una critica, segin se des---
prende de lo anterior, no sSlo a la religidén judeocristiana, si
no al idealismo hegeliano, pues, como sefiala Deleuze, el conoci
miento profundo de Hegel por Nietzsche no debe medirse estadis-
ticamente: por el nfimero de libros que leyd de 81, o por la can
tidad de notas que tomd, sino "por las direcciones apologéticas
o polémicas de su cbra misma. Se comprenderi mal el conjunto -
de la cbra nietzscheana si no se ve ‘contra quién' estin dirigi

dos los conceptos principales. Los temas hegelianos estin pre-
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sentes en esta ocbra como el enemigo al que se combat:e."104 Asi,

en las islas afortunadas, Zaratustra pronuncia una frase que --
evidencia tanto la relacidn que Nietzsche establece entre "Dios"
y los conceptos de la filosoffa (hegeliana), asi como la denun-

cia de su carfcter de inversidn:

"Dios es un pensamiento que vuelve -
torcido todo lo derecho y que hace
voltearse a todo lo que estd de pie.

"Malvadas llamo, y enemigas del hom-
bre, a todas esas doctrinas de lo -
Uno y lo Lleno y lo Inmévil y lo Sa
ciado y lo Imperecedero!"105 -

Pero D;l.os ha muerto, ha dicho Zaratustra, cuando decide ba
jar de la montafia a predicar su sabiduria a los hombres, al ---
principio de la obra; por ello es que el {inico delito es ofen--

der a la tierra. Pero ¢cuil es el significado de este concepto?

De momento tan sSlo he intentado una primera aproximacidn_
diciendo lo que no es, y que resulta de la transvaloracién. Es
preciso ahora intentar dar un contorno positivo a dicho término.
Por lo pronto, puede decirse que Nietzsche ve la tierra como po
tencia creadora cuyo corazdn es de oro, como es de oro la vir--
tud del que como ella se prodiga; también es fuente de donde --
brota lo vivo, potencia que engendra. Asi, como venero de vida
y de creacidn, es fuerza acumulada, pues en la creacidn se plas
ma una acumulacidn de fuerza, y en tanto que tal, es también vo

luntad de poderfo, pues toda fuerza impelente es voluntad de Po
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derio, la que a su vez es "deseo insaciable de mostrar potencia,
o empleo, ejercicio del poder (...) instinto creador...” Pero_
el goce de potencia creadora, que es también la tierra -pues el
sentimjento de poderfo proporciona un enorme placer de embria--
guez-,m6 la convierte en una potencia configuradora dionisfaca,

si por dionisfaco se entiende:

"un desbordamiento apasionado y dolo
roso

"la eterna voluntad de creacién, de_
fecundidad, de retorno; el senti---
miento de la @inica necesidad del --
crear y destruir.~107

Si el superhombre, o quiz seria mis conveniente decir lo_
sobrehumano, es lo inico que puede dar sentido a la vida humana,
es justamente por articularse a lo que significa la tierra: por
un lado, abandono de la inversidn reactiva de la cultura judeo-
cristiana; por el otro, interiorizar y ejercer &sa su capacidad
creadora, afirmadora de la voluntad de poderio y dionisiaca. Si
lo humano ha sido existir fantasmalmente -encerrado en el circu
lo de la sumisidn normativa (el camello) o la auto-afirmacidn -
meramente reactiva (el ledn)... como"iltimo hombre" o como "hom
bre superior"-, 1lo sobrehumano serd lo que siga al gran des—
precio: ya ni siquiera un cansancio del bien y el mal, sino un_
ir mis alld de éstos, el rebasar la valoracidén que proviene, -
bien de la sumisifn, bien de la reactividad, para acceder a la_

creacidn afirmadora, independiente, consecuentemente antirreac-
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tiva, de valores; ademfis el abandono de la inversidn "transmun-
dana” -que supone la desarticulacidn de todo mecanismo de poder
resentido-, no s6lo le permitirf disolver el estado de aliena--
cién o extrafiamiento de sf mismo en el que habia permanecido, -
sino que, orientado hacia la tierra, recuperari su cuerpo, cier
tamente no a partir de un sentido meramente objetal (pues nueva
mente se caerfa en una alineacién), sino en el sentido de la --

tierra antes descrito.

Orientarse en el sentido de la tierra permite recobrar el _
cuerpo porque en &1 habla la entrafia de aquélla. La tierra, en
tanto potencfa configuradora, es en verdad una forma de la vo--
luntad de, poder, como se vio antes, y el cuerpo una de sus con-
figuraciones; ello significa que es portador de la potencia ---
creadora de la tierra y, como todo lo que vive y existe, se ha-
1la movido por la voluntad de poder. Pero a su vez el cuerpo,_
a diferencia de ella, que es una voluntad de poder indiferencia
da, el cuerpo en tanto ser vivo, lleva en si el sello de la di-
ferencia, una voluntad de diferenciarse de la naturaleza, que -
gse traduce en "evaluar, preferir, ser injusto, ser limitado, --
querer-aer-dﬂo:ento.'ma Asf, el cuerpo és el lugar donde mo-
ra el "gf-mismo” y el yo; por eso es que el yo que habla de su_
cuerpo es el que crea, quiere, valora y es la medida y valor de
las cosas; de ahf que Nietzsche afirma que en el arte se mani--
fiesta un vigor animal y un exceso de corporalidad floreciente,

as{ como una elevacidn y un estimulante del sentimiento vj.t‘al:.m9
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Pero también al cuerpo lo recorre un poderoso fluido donde si--
guen vivas las huellas del pasado mis remoto. Son intiles los
intentos de acallar su voz que canta el corazbén de la tierra, y
es indtil hacerlo porque una y otra vez resuena pues, como vi--
mos, aun en el conocimiento mis puro, hay lascivia y deseo -re-
cuerdos de un amor perdido para siempre, bfisquedas o promesas -
de placeres imposibles, ansia y temblor ante una dicha demasia-

do grande para permitirsela.

Cuando la tierra no es el sentido del cuerpo, sino que &s-
te busca su sentido en lo trasmundano, en el mfs allf, se da un
extrafiamiento, el hombre vive en un "inhumano mundo deshumaniza
do" donde ha perdido el lazo con el producto que ha creado. =--
Asi, la religién que ha sido creacidén suya, se torna en una Qdi-
mensifén ajena a su existencia y que, lejos de encontrarse en --
ella, como creador en su creacidén, aquélla se convierte en su -

determinante, en su creador.

Es evidente que, respecto de lo anterior, Nietzsche deja -
de lado las condiciones materiales que dan lugar al extrafiamien
to del producto respecto de quien lo produce; ignora por comple
to el proceso productivo en el contexto del capitalismo, igno--
rancia cuyas razones vimos en el cap. 2. 8in embargo, si bien_
este proceso de pérdida de control sobre su producto por parte_
del productor se hace especialmente patente en el capitalismo,_
lo que Nietzsche critica es el que los hombres en toda Spoca se

hayan perdido en la otreidad que ellos mismos han creado, ya se
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trate de la moral o de las instituciones sociales, de los. con--
ceptos (y la normatividad que a veces imponen) o de la religidn.
De este modo, si bien es preciso considerar el contexto del pro
ceso productivo en el que o bien se sientan las condiciones o -
bien se agudiza el “extraflamiento de s{ mismo", las observacio-
nes de Nietzsche abarcan otros contextos sociales, donde, por -
ejemplo, los hombres se subsumen o se pierden cotidianamente en

la religi&n, la televisifén, el estado u otra persona.

As{, mientras Marx ve el fin de la alineacidn en la apro--
piacidn por parte de los productores directos de los medios de_
produccifn, Nietzsche pasa por alto la esfera econfmica y se --
orienta hacia la esfera ideoldgica, internindose -o siendo sus-
ceptible de internarse- hasta la microideologia de la vida coti
diana. Puede decirse entonces que Marx restituye el poder eco-
némico a los verdaderos destinatarios, los productos directos,_
para ejercerlo colectivamente, a la vez que otorga el poder po-
1ftico -que lo ve como el poder por antonomasia, o mejor, donde
se condensa todo poder- también a la clase productora, pero con
el fin de abolirlo eventualmente. Nietzsche, en cambio, movién
dose a nivel ideolSgico, restituye al hombre genérico el poder_
sobre sus producciones culturales y sobre sus relaciones en su_
vida cotidiana, no para anularlo o abolirlo, sino lo contrario,
para ahondarlo -ya sin el ocultamiento propio de la reactividad-
y reconducirlo en un sentido creativo: poiético. A diferencia_

de Marx, no ubica el poder en una clase o en una institucidn, -
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sino que lo ve como elemento constitutivo de lo humano, como --
factor inevitable a considerar, no sSlo en instituciones o auto
ridades, sino en toda relacién, por sublime que sea. Pero, al_
igual que Marx, contempla la abolicién del poder politico y, de
volviendo al hombre el poder sobre aquello en que se ha aliena-
do, el poder queda atomizado y se concentra en cada individuo,_

pero en un sentido poidtico.

Por eso, la. tesis de orientarse en el sentido del cuerpo y
de la tierra no es la proclamacifn de un hedonismo sensualista_
sin otra mira. En todo caso, serf eso, pero también asumir la_
voluntad de poder, acercarse a la naturaleza y al fundamento de

toda cultura y espiritualidad.ll0-

5.2 El eterno retorno y Dionisos

Ricoeur sefiala que las tesis del superhombre, el eterno re
torno y Dionisos atenfian la violencia que implicarfa el asumir_
plenamente la libido dcll.inandi.iu Tiene razén porque tanto el
superhombre como Dionisos son regidos por la actividad creadora.
Orientado hacia la tierra, lo scbrehumano recupera su capacidad
engendradora a través del cuerpo, ademis de que retoma las rien
das de su creacidn genérica; Dioniscs, por su parte, simboliza
la creacién constante, el goce de la fuerza creadora y la des--
truccidn necesaria para reiniciar el acto creativo, con todo lo.
que ello comporta de embriagante y de afirmacién de la existen-

cia.112
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Pero Dionisos como fuerza afirmadora se articula con la te
sis del eterno retorno, de la que de momento diremos que es tam
bién una tesis de afirmacifn, donde lo que se afirma es la vo--
luntad de la necesidad: es afirmar, frente al pasado como roca_
inamovible y determinante, "asi lo quise", y, a la hora de la -
muerte decirle a la tierra: "'¢Esto era la vida?' ...IBien! ---

jOtra vez!' w113

Ricoeur hace un sefialamiento correcto, pues estas tesis --
plantean la reconduccidn, a partir de la voluntad de poder, de_
la actividad humana en un sentido creador y afirmativo. Sin em
bargo, considero conveniente afladir que también, sobre todo en_
el caso del eterno retorno y de Dionisos, operan bien como tesis
complementarias del proyecto desculpador resultante del método_
genealSgico (sobre todo la del eterno retorno), bien como una -
respuesta al nihilismo quietista que Nietzsche percibia a nivel
filosdfico y social. Por un lado, porque Dionisos significa --
también la afirmacidn de la existencia por encima del dolor, el
espanto y la compasién sin objeciones al' sufrimiento; por el --
contrario, mediante la disciplina y el endurecimiento (y contra
el reblandecimiento sentimental de la moral judeocristiana), --
Dionigsos nos hace ser nosotros mismos, crear en.el placer de de
venir y destruir, embriagados de sensualidad y de la crueldad -
propia del destruir y ligeros como un bailarin (pues Dionisos -
también es lo contrario de la pesadez de los imperativos y del

idealismo) .1“
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Creo que es desde esta perspectiva que se aclaran las te--
sis mencionadas, especialmente la del eterno retorno. A prime-
ra vista, este planteamiento parece ser una contradiccién res--
pecto de la del superhombre: si ésta, en efecto, es la supera--
cidn de lo humano, afirmar que todo ha de retornar igual en for
ma indefinida parece contradecir todo proyecto de transforma--—-
ci6én y parece dar una visidn estitica del tiempo.ns Pero, por
un lado, Nietzsche no esti pensando la "superacién" en términos
de una temporalidad lineal, como "progreso”, pues nada mis le--
jos de 5u pensamiento de una concepcidn teleoldgica, y menos —-
alin de progreso: si en algo insiste recurrentemente es en negar
fines a la naturaleza y la historia humana, y en negar una con-
cepcifn de continuidad en la historia, y de ascenso, mejora o -

progreso.

Por otro lado, la “superacién” de lo humano consistiri en_
asumir justamente el eterno retorno, como prueba de fortaleza y
presencia de &nimo, y como condiciln para poder ser un transfi-
gurado que rie ante el dolor de la vida y la amenaza imposterga
ble de la muerte. Finalmente, el eterno retorno, como decia, -
complementa la empresa genealbgica de remocién de la culpa, pues
a su base estf la afirmacién de la vida humana como parte del -
todo (lo que N. llama "inocencia del devenir", que significa, -
entre otras cosas, que no hay fines en la naturaleza, que no —-
hay progreso), y en tanto que tal, sujeta a sus ciclos periddi-

cos de repeticic‘;n y novedad, de mismidad y diferencia, donde to
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do es necesario y todo estd interrelacionado. El hombre, hijo_
de la tierra, esti habitado por la pasién y el deseo, pero al -
estar hermanado con el todo y al ser este hecho necesario, el -

hombre es inoce.ate.

Si el resultado del método genealdgico ha sido, entre otras
cosas, mostrar la procedencia de la culpa, apuntando con ello a
disiparla, asumir el eterno retorno y Dionisos devuelve al hom-
bre su inocéncia y le da la fuerza espiritual para crear a pe--
sar del dolor y la muerte, crear a pesar de la inutilidad y el_
sinsentido de la existencia, pero con la certeza de que, si bien
en la vida palpita el germen de la muerte, también &sta es fuen
te engendradora de vida: "sSlo donde hay sepulcros hay resurrec

ciénes. »116

Lo anterior también es simbolizado por la visidn nietzs---
cheana de la creacidn como juego. Y es aqui donde se inserta -
la figura del nifio que se mencion§ anteriormente en las tres --

transformaciones del espfritu:

"Inocencia es el nifio, y olvido, un_
nuevo comienzo, un juego, una rueda
que se mueve por si misma, un pri--
mer movimiento, un santo decir si.
*sf, hermanos mios, para el juego --
del crear ge precisa un santo decir
of: el esp{t%tu quiere ahora su vo-
luntad..."117

Las tesis que se esbozaron ripidamente aqui son el hilo --
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conductor, el horizonte regulativo de la tarea genealdgica. =-»
Son su teleologia. En esta medida permanecen en un ambiente de
indeterminacidén, en el que sdlo la prictica cotidiana y poiéti-
ca habri de llenar-de contenido, pero sin pretensiones de legis
lar de una vez por todas el futuro; por el contrario, serf ta--
rea propia de cada individuo el internarse en su propia selva -
de valores y el ensayar, idear, inventar, su propia pasidn crea

dora.

Por otra parte, completan la empresa genealdgica de denun-
ciar la inversidn del resentimiento -extendiendo con ello la --
conciencia. Orientando la actividad humana a su base real, que
para Nietzsche es el cuerpo y los instintos (la tierra), despo-
jan a su deseo de la carga culpigena, a la vez que le devuelven
su potencia creadora al tender -mediante el acto de asumirlo --
conscientemente- al acrecentamiento de la voluntad de poder ---
transfigurada en creaci.&n,us de la capacidad de asumir la muer
te, el cambio y una existencia sin un sentido dado de antemano.
Esta su visidén trfgica es el resultado de la transvaluacidn, el

reverso no reactivo del poder resentido del judeocristianismo.

* * *
A todo lo largo de este trabajo ha estado presente abierta

o latentemente una Sptica marxista. En las primeras tres par--
tes, como marco teSrico explicativo mediante el cual intenté en
tresacar la tendencia general del pensamiento nietzscheano en -
la perspectiva de su entorno social, y en esta filtima parte co-

mo un contraste necesario -oculto, como un inconsciente teSrico,
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como dirfan los estructuralistas- que me posibilitd advertir la
importancia de algunos de sus planteamientos, asi como remover,
cuando ello fue posible, la costra clasista que los envuelve --

(tal es el caso de lo que llamé mi aproximacidn tipoldgica).

No pretendo en modo alguno emitir valoraciones definitivas
acerca del valor de Nietzsche. A pesar de ser un autpr relati-
vamente lejano a nosotros, en lo que al tiempo se refiere, la -
problematicidad de su trayectoria tedrica, sobre todo en ]..os -
primeros 50 afios de este siglo, hace dificil su revaloracidn. -
Lo mismo puede decirse respecto del "boom" nietzscheano de los_
'70. Acaso, como sefiala Ricoeur, haya que esperar a quien lo--
gre configurar un campo hermenéutico mis amplio que abarque las
aportaciones de Nietzsche, Marx y Freud. Sin embargo, valdria_
la pena aquf, en funcién de lo desarrollado en esta seccidn, re

capitular algunas observaciones.

Congidero que, a partir de los problemas sociales y politi
cos seifialados, y de los problemas tedricos que brevemente se in
dicaron, puede decirse que el marxismo, en términos generales,_
precisa de un replanteamiento acerca del fendmeno del poder y -
de abrir el espacio en su seno para la consideracién de la sin-
gularidad. Concebir el poder sSlo como poder polftico (y econd
mico) le impidid explicar -y acaso evitar que ello se diera- el
acrecentamiento del poder en las sociedades socialistas y tam--
bién en las capitalistas. Acaso Marx compartfa ain la confian-

za rousseauniana de que el hombre es naturalmente bueno; pero -
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tanto Nietzsche como Freud, abandonaron ese optimismo raciona--
lista mostrando que al hombre lo mueven pulsiones irracionales.
Claro, también Marx concibid a la ideologia como un fendmeno in
consciente; igual que Nietzsche explicd el dominio del proceso_
ideal sobre el proceso real, por la intervencidén de un oculta--
miento; pero, a diferencia de &l, ubicd su procedencia en el fe
ndmeno de la explotacién de una clase por otra como medio de in
crementar las ganancias y de perpetuar con ello su poder econd-
mico, sirviéndose del poder politico. Nietzsche, por su parte,
encontrd que el ocultamiento provenia de la debilidad y del mie
do al instinto, con el fin -también- de perpetuar un poder: ---
¢qué poder? ciertamente, no tan sSlo, como en Marx, un poder --
econdmico y politico, ni tampoco un poder instrumental, mate-—
rial (el poder como medio para aumentar sus ganancias, reprodu-
cir sus condiciones y conservarse como clase), sino su poder...
porque sf, porque asi es la vida: busca conservarse. Ahora ---
bien, también en Marx hay la visidén de que las clases dominan-——
tes buscan reproducirse y éste es el gozne central de la teorfa
de las ideologias; pero, a diferencia de Nietzsche, el poder lo
ve subordinado a la explotacién; asf, una-vez abolida §sta, y -
pasadas todas las etapas conducentes al comunismo, confié en -—-
que quedarfan abolidas las relaciones de poder entre los hom---
bres, dada la cancelacidn de su posibilidad de existencia: la -
explotacifn, asi como la eliminacién del instrumento que por ex
celencia la posibilita: el estado. Por el contrario, Nietzsche

no contempla la eliminacién del poder caomo alternativa. Cierta
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mente el poder politico, como f£in, ha de eliminarse, pero no el
fendmeno del poder. Este debe acrecentarse: el cuerpo recobra-
do implica una potenciacidn, sin embargo, &sta se reconduce en_

un sentido estutico y creador.

En 10" que toca a’'la inclusidn del individuo en su medita--
cién, no olvido que Marx en algunas ocasiones contempld el bie-
nestar individual. Sin embargo, dados sus objetivos y su momen
to tedrico e histdrico, esta cuestidn quedd subordinada en un -
doble sentido: como objeto de estudio, fue relegada, y como ob-
jeto tedrico se le subsumié a una estructura mis amplia, la so-
ciedad. Ahora bien, las razones de ello explican lo anterior:_
la lucha, contra la filosoffa hegeliana y el estado prusiano, la
necesidad de organizaciones partidarias para contrarrestar la -
accidn del estado y la burguesia, la necesidad de entender y de
nunciar la naturaleza y fines de la sociedad capitalista, etc._
Pero se-cayeron en extremos, sobre todo los epigonos menores, de
concepciones mecanicistas y reduccionistas, de sectarismos, -
de dogmas y actitudes autoritarias y represivas ... en fin, to-

do esto es de sobra conocido.

Por ello es que la veta antiautoritaria, antidogmitica y -
anarquizante de Nietzsche ha cobrado relevancia en los Gltimos_
afios. Su énfasis en la autonomia, en la creacidn y la libertad
respecto de toda culpa y represidn ha encontrado eco en varios_
sectores ideolSgicos desencantados ante las perspectivas socia-

les y ante las propuestas de cuerpos tedricas racionalistas - -
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con una dptica social. Por otra parte, su meditacidn scbre el_
poder, que para &l rebasa el poder polftico, y sobre la forma -
de desmontarlo, yendo mis allf de la culpa-. asf como también -
su preocupacidn por la moral y la religidn judeocristianas, co-
mo estructura bdsica del hombre occidental, le permiten acceder

a zonas Intimas de la subjetividad herida .de nuestro tiempo.

Ahora bien, la ausencia en Nietzsche de una consideracidn_
social sobre estos problemas es comprensible, y en las primeras
dos secciones tratamos de ver las razones de ello. Sin embargo,
no deja de tener una importancia considerable. Asi si bien ---
creo que es correcta la apreciacidn nietzscheana de que el po—
der no se reduce al poder politico y econdmico, a la vez consi-
dero que la necesidad de estudiar en su especificidad al estado
capitalista a fin de suprimirlo, asi como tambi&n la necesidad_
de constituir amplias organizaciones de masas para luchar con—
tra las burguesias nacionales, contra los ataques de las trasna
cionales y el imperialismo en general, son todas ellas tareas -
urgentes. Luchar contra la explotacién -y el caso se agudiza -
en el Tercer Mundo donde cobra el rostro de una miseria de di--
mensiones dantescas- no puede aplazarse, por muy importante que

sea también la autonomfa individual y la capacidad creadora.

No hay dicotomia insuperable: el grito de cambiar la vida_
pertenece a ambos, y a nosotros como proyecto propio y latino—-

americano.
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NOTAS

1 Claro, puede redargliirse que la "revolucién" socialista en Po
lonia fue eso, comillas; fruto del imperialismo soviético, el -
socialismo polaco se implant§ verticalmente sin la injerencia -
popular. Pero uno se pregunta qué hubiera pasado si un proceso
similar se hubiera desarrollado en la.Unién Soviética... Por --
otro lado, no olvido a los defensores de la solucidén Jarulewski,
cuando aducen que, si bien no fue lo mids deseable, fue la Gnica
pertinente, dada la conjura yanki, por medio de la CIA, para de
sestabilizar el bloque socialista, y dada la magnitud de la in-

surreccidén obrera. Sin embargo, aun asi queda la duda de si --
realmente era imposible la via de la negociacidén (y tambi&n ha-
bria que explicar esta "imposibilidad"), la conduccidn del con-
flicto en términos democréticos, la presencia, en resumen, de -
una dosis mayor de sengibilidad politica para afrontarlo. Por_
otro lado, aun admitiendo las conexiones de Solidaridad con la_
CIA, es @ste un argumento que no acaba de explicar la participa
ci6n masiva en gran escala. Por {iltimo es interesante que una_
discfpula de Lukics, como lo es Agnes Heller, afirme -evidente-
mente desde un marxismo abierto y rico, la llamada Escuela de -
Budapest- que el mismo Lenin fue antidemocrdtico, y que la Unidn
Sovidtica es similar al modelo saint-simoniano; sin sociedad ci
vil y regida por el desarrollo industrial, para concluir que la
revolucién socialista no tiene que ver nada con el modelo bol--
chevique (en Para cambiar la vida. Entrevista con Ferdinando --
Adornato. Barcelona, Grijalbo, Editorial Critica, 1981, pp. 73~
76 y 96 y ss.)

2 Desde luego que en Marx hay sefialamiento acerca del bonapar--

tismo estatal; sin embargo, quedan en eso: ser apuntes geniales,
pero insuficientes. Pienso, desde luego, en El 18 Brumario de -
Luis Bonaparte y en La guerra civil em Francia.

3 Lucio Colletti, Tramonto dell'ideologia. Roma-Bari, Laterza,_
1980, p. 7

4 Cf. el artfculo de Adorno "&Marx superado?” en la compilacidn
de varios autores con el mismo titulo. Buenos Aires, Editorial
Distribuidora Baires, 1974, pp. 33 y 8; y también de J. M. Vin-
cent, Fetichismo y sociedad. México, Ediciones Era, pp, 183, y
ss

5 "la familia deposita en el nifio un elaborado sistema de tabiles
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(...) Ello se lleva a cabo, como la ensefianza de los controles_
sociales, mediante la implantacién de la culpa, la espada de Da
mocle que descenderd scbre la cabeza de quienes antepongan sus_
elecciones personales y sus experiencias propias a las prescri-
tas por su familia y la sociedad." Dice David Cooper en La muer-
te de la familia. Barcelona, Ariel, 1979, p. 32

6 "La imputacidn [por tu culpa, dice la hermana, por tu culpa,_
dice la madre] de errores y responsabilidades, la agria recrimi
nacidn, la acusacidn perpetua, el resentimiento, es &sa una pia
interpretacidén de la existencia". G. Deleuze. Nietzsche et la
Philosophie. PUF, Paris, 1973, p. 24.

! Ferdydurke. Sudamericana, Buenos Aires, 1964. p. 85. Cierta
mente Gombrowicz habla aqui de la Forma, aunque &sta significa
poder: de lo configurado sobre lo indeterminado, de la mente so
bre el cuerpo, de lo adulto sobre lo joven. Nietzsche lo dice_
en Aurora (Prdlogo, S 1) y lo reitera en Asf habld Zaratustra y
en Crepfisculo de los Idolos.

8 Ernst Bloch. "Erbschaft dieser Zeit". En Palos de la critica.
N@meros 2/3, actubre, 1980/marzo 1981, pp. 4, 7. La aurora de_
que se habla alude obviamente al escrito de igual nombre; el me
diodia es imagen usada recurrentemente por N. en Asi habld Zara-
tustra. Ciertamente parece haber una contradiccidn con la pri-

migenia oposicidén entre Apolo, dios de la luminosidad, y Dioni-

sos, pero baste tan sSlo decir de momento que, el "mediodia" de

que habla el 2., y que antecede a la aurora del topo carcomien-

do prejuicios, se dar3 después del "ocaso" (nueva metifora de -

luz que se hunde) del hombre, para acceder a ese rayo utdpico -

-por demis indefinido, como bien sefiala Bloch- que es el super-

hombre.

Un estudio sobre la funcidn metafdrica en N. se encuentra en la

obra de Sarah Kofman Nietzsche et la métaphore. Payot, Paris,

1972.

9 El término "descentramiento" es althusseriano y se refiere a
un intento antirreduccionista respecto de la categorfa "detem_?_
nacién en dltima instancia", operando ciertos desplazamientos -
(v. E. Trias. Teoria de las Ideologfas. pp. 53 y 150, nota 27).
Respecto de Nietzsche el término es feliz para expresar ese ca-
ricter antirreduccionista de su pensamiento.
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10 "Homero y la filologia cldsica" en Obras completas, Tomo V._
Aguilar, Buenos Aires, 1963. P. 26. NP pp. 24, 28, 30y s, 151,
155y 88, 167; C.I, pp 16 vy 8, 68 y 8.

u La naissance de la philosophie a 1'&poque de la tragédie ----

g(:ecgge. F:ris. Editions callimard, 1974, pp- 33 ¥ 8 y 157 --
N. subraya).

12 wcyltura es, ante todo, la unidad del estilo artistico en to
das las manifestaciones de la vida de un pueblo. Pero tener mu
chos sabios y haber aprendido mucho no es ni un medio de cultu-
ra ni un signo de la misma, y muchas veces se halla muy bien --
avenido con lo contrario de la cultura, la barbarie, esto es: -
la falta de estilo o la confusibén cadtica de todos los estilos."

Consideraciones Intempestivas en Obras completas, tomo I. Bue-
nos Aires, Aguilar, 1966, p. 15.

13 Ibid., p. 13. Y mis adelante (p. 15): "El alemin amontona -
_alrededor de sf las formas, colores, productos y curiosidades -
de todos los tiempos y de todas las zonas, engendrando asi ese_
modernismo abigarrado de barraca de feria, y que luego esos sa-
bios definen y analizan para ver lo que hay en &l de 'moderno -
en 81'; y él mismo permanece tranquilamente sentado en ese caos
de todos los estilos.”

4 bid., pp. 23 y 28-29.

15 El estudio de S8crates de Werner Dannhauser (Nietzsche'sview
of Socrates. Nueva York, Cornell University Press, sin afio) po
co sirve pues rastrea la figura de SScrates a todo lo largo de_
la obra nietzscheana viendo puntos de aproximacién y de diferen
cia entre ambos y no se ocupa del probléma del poder.

16 3a Consideracidn Intempestiva, edicidn citada, p. 106. La -
idea sera retomada en diversas partes de su obra, sobre todo en
El Gay Saber, donde exalta la capacidad de aquellos que pueden

tener su "pasidén propia®: "los grandes problemas exigen, todos,
el gran amor y sblo los espiritus vigorosos, limpios y seguros,
de una sdlida estructura, son capaces de 8l. Hay una diferen--
cia enorme entre el pensador que compromete su personalidad en_
el estudio de sus problemas al punto de hacer de ellos su desti
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no, su pena y su mis grande ventura, y aquel que permanece 'im-
personal': aquel que no sabe palparlos y asirlos mis que del ex
tremo de las antenas de una frfa curiosidad.” (y el "“imperso---
nal”, el "cbjetivo”, que busca la Verdad, es el hombre del reba
fio). C£. también los S 3, 4, 55 y 80.

17 consideraciones Intempestivas (2a y 3a), pp. 85 y 118.

18 Todavia cerca de su ocaso escribe que el deterioro del.espi-
ritu alemin tiene como causa "una alimentacidén compuesta, con -
demasiada exclusividad, de periddicos, politica, cervezas y mii-
sica de Wagner, a lo éme hay que afiadir lo que constituye el --
presupuesto de esa dieta: primero, la clausura y la vanidad na-
cionales, el fuerte, pero angosto principio de Deutschland, Deu-
tschland tber Alles (...), y después la paralysis agitans de las
‘ideas modernas'..." Genealogfa de la moral. Madrid, Alianza -
Editorial, 1975, p. 181

S No era para menos: la ciencia se desarrolld prodigiosamente_
en casi todos los &mbitos; por mencionar algunos: en el -energé-
tico, en la quimica, la biologfa y la medicina. Paralelamente
la industria alemana se desarrolla también vertiginosamente en_
funcidn de su carrera por las colonias (cf John D. Bernal, La -
ciencia en la historia. México, UNAM/Nueva Imagen, 1979, cap._
VIII, secciones 6 y 7, y p. 548). Por.otro lado, la filosofié_
se ve subordinada a la ciencia, convirtiéndose en corrientes he
gemdnicas justo por el gran servicio que prestaban a aquella, -
la filosofia positivista y el empirismo britinico (v. E. Hobs--
bawm, La era del capitalismo, Guadarrama, Madrid, 1977, tomo 2,
PP. 123 y 199-200).

20 Historia de la literatura alemana de Werner P. Friedrich, su
damericana, Buenos Aires, 1973, p. 168. Por cierto que en la -
2a de las Considera_diones Intempestivas se rfe del epigonismo.

2 33 c.1. , p. 118.

¥ Por razones de economia, a partir de aqui utilizaré las gi---

guientes siglas para las obras de Nietzsche:

NF para El nacimiento de la filosofia en la &poca de la trage-
dia grieqa. '

NE para El porvenir de nuestros establecimientos de ensefianza.

OT para El origen de la tragedia

CI para Consideraciones intempestivas
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% 1., p. 103

3 NE (en Obras completas, tomo V ya citado), p. 151

24 Ib., p. 169

25 Ibid., pp 170, 172. Dieciséis afios después dice: "Se paga -

caro llegar al poder: el poder vuelve estfipidos a los hombres...
Los alemanes -en otro tiempo se los llamd el pueblo de los pen-
sadores: {continfian pensando hoy?- Los alemanes se aburren aho-
ra con el espiritu, los alemanes desconfian ahora del espiritu,
la polftica devora toda seriedad para las cosas verdaderamente_
espirituales (...)" Cr. Id., p. 78

En realidad, Nietzsche opera un continuo desplazamiento meta
fér:lco sin que haya que tomarse demasiado a la letra su andli--
sis de personajes; habria que atender mis bien a la tipologia -
‘que encierra, mis que. a la facticidad. Mis adelante habrd oca-
8ién de explayarse un poco mis en esta cuestidn. .Pero, para po
ner un ejemplo, diremos que en el caso de.Sbcrates, se trata --
mis de un tipo, de un personaje casi "categorial" que del efec-
tivo asesino de la tragedia esquilea.

De SScrates como asesino de la tragedia se ocupa N., como bien
se sabe, en OT (pp 70-91).

7 Misma que repetiri de nueva cuenta en Cr. Id., p. 80: "Siuno
se dedica al poder, a la gran politica, a la economia, al comer
cio mundial, al parlamentarismo, a los intereses militares, -si
uno disipa por ese lado la cantidad de entendimiento, seriedad,
voluntad, aut:osupetac:l&n que 81 es, entonces esas cosas faltan_
por el otro lado. La cultura y el Estado -no nos engaifiemos so-
bre esto- son antagonistas: el 'Estado cultura' no pasa de ser_
una idea moderna. Lo uno vive del otro, lo uno prospera a cos-
ta del otro."

A para Aurora

GS para El gay saber

2 para Asf habld Zaratustra

MBM para MAs alli del bien y del mal
GM para La genealogia de la moral

CW para El caso er
Cr. Id. para Cr lo de los idolos

AC para El anticristo

EH para Ecce homo

NW para Nietzsche contra Wagner
para Voluntad de dominio

N en la bibliograffa aparecerin las ediciones de dichas obras
o?cggo el nomb:r:gg completgar de las que sblo aparece el nombre mﬁs’
onocido.
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2 ¢ e p. 83; Cr. Id. p. 113

2 .. Agnes Heller, op. cit., p. 51

30 £n B1 estado griego (tomo V de la edicién citada), pp 114-
117 '

31 £ infra, nota 47

32 H. Hearder. Europa en el siglo XIX desde 1830 hasta 1880. —
Madrid, Aguilar, 1573, pp 342-343

33 e supra, nota 19. Hay que aifiadir que, si bien este hecho -
le indignaba en esta &poca, mis tarde habria de criticar a am--
bas, la ciencia y la filosofia, subsumiéndolas en la moral del
resentimiento/judeocristiana.

34 of Luis Jiménez Moreno, op. cit., pp 28 y 85, 35y S8

35 H. Hearder, op. cit. p. 350

36 Nietzsche rechaza en varias ocasiones el darwinismo, no obs-
tante lo cual, la tesis de la seleccidn operd una presencia im-
portante en su pensamiento.

37 c.1., pp 66-67

38 Claro, se suscita la objecidén de que hay comunidades humanas
donde la conciencia individual no existe, pero Nietzsche piensa
en su sociedad y da por supuesto que se han vencido ya los obs-
tculos histdricos e ideoldgicos para que surja la conciencia -
de la singularidad.

Respecto de la naturalidad del deseo de poder v. AC, § 6; VD, -
PP 196 y 262-263. Respectivamente dice: "La vida misma es para
mf instinto de crecimiento, de duracidn, de acumlacién de fuer
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zas, de poder: donde falta la voluntad de poder hay decadencia."” Del
conocimiento dice: "Todo el mecanismo del conocimiento es un aparato
de abstraccidn y simplificacidn, no encaminado a conocer, sino a adqui-
rir por poder sobre las cosas (...)" y también: "Mi teoria es &sta: que
la voluntad de poderio es la forma primitiva de pasidn, y todas las o-
tras pasiones son solamente configuraciones de aquélla.
(ees)
"Que toda fuerza impelente es voluntad de poderfo, y que fuera de &sta
no hay fuerza ffsica, dinfmica ni psiquica.”

Evidentemente las referencias podrfan multiplicarse al infinito.

39

Paul Ricoeur, De 1l'interprétation, essal sur Preud. Paris, Editions
du Seuil, 1965, p 34. Es interesante el comentario que. hace M. Foucault
del carfcter interpretativo de la filosoffa nietzscheana cuando dice que
las técnicas de interpretacidn de Marx, Freud y &l nos han colocado en
una postura incomoda, pues como nos conciernen directamente, tenemos que
interpretarnos con ellas a la vez que interrogar a sus autores; y aiiade:
"aunque seamos reflejados perpetuamente en un perpetuo juego de espejos.”
(C£ Crftica a las tScnicas de interpretacin de Nietzsche, Freud, Marx.
Buenos Aires, Cuervo, 1976, p. 10).

40
GM, prblogo, S 6; Deleuze, N. et la philosophie, p. 2

41
E. Blondel, "Les guillemets de N.: philosophie et gén8alogie" en
Nietzsche aujourd'hui? 10/18 UGE Paris, 1973, p. 157, aunque Nietzsche

da la pista para ello, v. GM, pp 33 y ss, p 62 y la nota al fin del pri-
mer .tratado..

42

cf Sarah Kofman, Nietzsche et la mdtaphore, edicidn citada, p 178. La
tesis es de Jean Granier.

43
MBM, 8 23; GM, III 8 17

44 .
Michel FPoucault. Microffsica del poder, edicién citada, pp 18-26

45

GM, pr8logo, S 2, 3, 4. Foucault se ocupa también en el libro antes in-
dicado del doble sentido de la genealogfa, asi como su cercania con la his-
toria, pp 12y 88, y 18 y 88

46

"Bl valor del mundo reside en la interpretacidn que nosotros hacemos de
81 (y quiz hay otras interpretaciones posibles aparte de las humanas; las
interpretaciones anteriores son estimaciones perspectivistas, gracias a las
que nos conservamos en la vida, es decir, conservamos nuestra voluntad de
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poder y la queremos aumentar; todo lo que eleva al hombre exige el triunfo
de interpretaciones mis estrechas; todo aumento de vigor y de poder abre
perspectivas a nuevas interpretaciones y hace creer en nuevos horizontes;
todos estos pensamientos llenan mi cbra. El mundo que nos importa es falso,
una manera de redondear una escasa suma de obsexrvaciones. Bs 'fluido’, es
un devenir, un error constantemente mégil, que no se acerca jamis a la ver-
dad, ya que no hay'verdad' " VD, p 235

47
Varios son los lugares donde Nietzsche se ocupa del arte de leer bien.
Algunos de ellos son EH, pp. 55 y ss, MBM S 246, GM, pp 25 ¥y 8, AC, § 52.

48
Kofman, op. cit., p. 194

49
Poder, II S 459 (v. En tornmo a la voluntad de poder, P. 79)

50

G.S., pp 93-94 ("Yo he descubierto para mf que la vieja humanidad, que la
vieja animalidad, que la noche de los tiempos toda entera y el pasado de todo
ser sensible continfian escribiendo en mf, amando, odiando y concluyendo ...
me despierto de pronto en este suefio, pero me despierto sdlo con la concien-
cia de haber sofiado y de deber soiiar mis para no morir (...)").

51
Bumano demasiado humano, S 1, 3, 4.

52

La ironfa que despliega Nietzsche es a veces hilarante, ver por ejemplo
AC, pp. 78-80. Citando algunos pasajes de los evangelios, hace comentarios
como el siguiente (citaré el evangelio primero):
* 'si tu ojo te escandaliza, arrdjalo de ti. Mejor te es entrar con un solo
ojo en el reino de Dios que tener los dos ojos y ser arrojado al fuego del
infierno; donde su gusano no muere y su fuego no se apaga' " y comenta:
"No es precisamente al ojo a lo que se refiere..."

53
GM, prdlogo S 3, p. 20

54
Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique. Paris, Edition du
Seuil, 1969, p. 447

55
Poucault, Microfisica del poder, ed. cit., p. 14

56
V. B.M. Cioran, AdiSs a la filosoffa y otros textos. Madrid,

* De la VD voy a dar la paginacidn de la edicidn manejada, pues como es obra
‘pOstuma; no hay acuerdo en cuanto a la forma de numerar los parfgrafos, mis
que a partir de las ediciones criticas hechas por Colli y Montinari en los
Archivos N en Weimar.
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Alianza Editorial, 1980, p. 68; también F. Copleston, en el volumen 7,
2a parte de su History of philosophy, N.Y., Image Books, 1965, p. 188

57
Karl Jaspers, Nietzsche. An Introduction to the understanding of his
philosophical activity. Chicago, A Gateway Edition, 1966, p. 111

58
EH, "Aurora...", S 1, p. 87

59
En torno..., p. 83; A prefacio, S 3

60
Ricoeur, Le conflit..., p. 433; Blondel, op. cit., pp. 162 y 172.

61
Cr. Id., "Los ‘mejoradores' de la humanidad®, S 1

62
VD, tomo IV, Buenos Aires, Aguilar, 1967, S 254; Cr. Id., p. 38

63
l.c.: A’ I' s1

64

MBM, pp. 23, 176 y 8, 180; AC, pp. 78 - 80; GM, II (passim); VD, pp.
128 - 129; GS, 56, 57, 299, 310 y 331; A, S 26, 34, 123 y 294 (Este pari-
grafo lo intitula “"Santos", y dice: "Son los hombres mis sensuales que
tienen que huir ante las mujeres y torturar luego su cuerpo.”)

65

“En la historia de la moral vemos, pues, manifestarse una voluntad de
poderfo, por lo cual unas veces los esclavos y oprimidos, otras los fra-
casados y enfermos y otras los mediocres, pretenden realizar valores que
les son mis favorables." dice en VD, S 400, p. 158, y esto es, segfin &1,
inevitable: el mundo es eso; como dice mids adelante: "Mi concepcidn es que
todo cuerpo especifico se esfuerza por hacerse dueiio de todo el espacio y
por extender su propia fuerza (su voluntad de poderio)..."
VD, 8 633, p. 243.

66
cf gupra, n. 65; y también VD, pp. 215, 262 - 263

67

GM, pp 172 y 88s VD, pp 213, 215 y 225; ver también MBM, pp. 60 ¥ 8, Y
21-23 ("serfa posible que a la apariencia, a la voluntad de engafio, al ego-
fsmo y a la concupiscencia hubiera que atribuirles un valor mis elevado o
mis fundamental para toda vida. Serfa incluso posible que lo que constituye
el valor de aquellas cosas buenas y veneradas consistiese precisamente en el
hecho de hallarse emparentadas, vinculadas, entreveradas de manera insidiosa
con estas cosas malas, aparentemente antitéticas, y quizd en ser idénticas
esencialmente a ellas.” p. 23)
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68

Blondel, op. cit., passim, esp. pp 159-160, 171 y ss
69

MBM, S 41
70

Kofman, Nietzsche et la métaphore, p. 197

71
VD, 8 613, p. 235

72
Ibid., p 204

73
MBM 8 230, p 180

74
Ibid., Seccisn 13, S 1y 2

75
GS, V, S 374; cf también supra nota 71

76
Acerca de este problema, ver la cbra citada de Sarah Kofman, el apéndice
intitulado "Généalogie, interprétation, texte™, pp. 175-206

77
Ricoeur, Le conflit..., p. 150; y de este mismo autor Freud: una inter-
pretacidn de la cultura. M8xico, Siglo XXI Editores, 1975, p. 34

78

Ver por ejemplo el articulo de Humberto Mussacchio en el nimero 54 de la
Revista Nexos donde sefiala que .las ediciones mexicanas del Nikitin y el Afa
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CONCLUSIONES

En el inicio de este trabajo se indicd que para abordar una
filosofia habfa dos niveles cuando menos para hacerlo: el de la
explicacidén y el de la comprensidn.

En cuanto al primero, consider@ que el materialismo histSri-
co era el mStodo mis indicado para hacernos entender el cauce
por el que se despliega el pensamiento nietzscheano, el curso que
adopta y los temas que escoge. Asf, fue posible gracias a &l en-
tender que esta filosoffa es, en términos generales, una respues=-
ta al creciente poderfo polftico del estado prusiano y al derxro-
tismo nihilista de una pequefia burguesfa marginada, y que, en
virtud de su filiacién de clase, lleva una marca aristocratizante
a partir de la cual analiza y evalGa la crisis del capitalismo.
Asimismo, como indiqué en la introduccidn, considero que el mar-
xismo puede coadyuvar a una lectura tipolSgica de algunas figu-
ras suyas, asistiendo en la remoeidn del recubrimiento de clase
que llevan -como en el caso "noble/esclavo”. En fin, esta disci-
plina se ofrece, por contraste, como marco para poder calibrar
tanto los méritos como las ausencias del pensamiento nietzschea-

Pero, si bien el materialismo histdrico es un método expli-
cativo de gran utilidad, es sdlo el horizonte tedrico necesario

para explicar y entender la emergencia y curso general de un pen-



II

samiento. Es decir, permanece afin sin despejar el &rea de su
comprensidn. Hacerlo incluye, entre otras cosas: internarse en su
ccherencia y estructura internas,en el lenguaje especifico que
emplea para abordar o resolver uno o varios problemas, de qué mo
do se inscribe en el universo cultural de su momento, qué nue-
vos cauces del filosofar inaugura y de qué manera sintetiza y re
.crea el material cultural que le antecede. De casi todas estas
cuestiones, he tenido ocasién de tocar algfin aspecto en varios
lugares, aunque quizi ha sido sobre todo en la de los nuevos ho-
rizontes que su filosoffa descubre donde me he detenido un poco

»
mas.

Ahora bien, antes de intentar hacer un breve balance de
Nietzsche, habrfa una cuestidn de la que me gustaria hablar y
que, en pocas palabras, serfa la que sigue: algunas de sus re-
flexiones pueden enriquecer al marxismo, o al menos mostrarle
carencias importantes; tales serfan sus consideraciones sobre
el poder (como fenSmeno general) y su rescate de la creatividad
y el cuerpo. Su mismo &nfasis er: la singularidad subraya cierto
vacfo en el marxismo. Cierto, en los escritos juveniles de Marx,

especialmente en los Manuscritos, hay una preocupacién por la

capacidad creadora del hombre en el concepto de alienacién, asf
como también en la visualizaci8n de la sociedad comunista contem-
pla una vida plena de creatividad; y en la Critica al programa
de Gotha no se subestiman las diferencias individuales. Pero

creo que es vilido afirmar que se trata de alusiones a vuelaplu-
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ma y que estas cuestiones ocupan un puesto secundario, dado que
tuvo que enfrentar tareas de orden préctico y politico mis inme-
diatas y urgentes. Sin embargo, puede afirmarse que hoy por hoy
la instancia de la singularidad, punto de quiebra de un marxismo
ortodoxo, de buena parte de la militancia de izquierda y, acaso
sobre todo de las formaciones sociales socialistas contempor&-
neas, es un sefialamiento esencial. Es en este aspecto donde re-

salta la presencia filos8fico-cultural, y polftica, de Nietzsche.

Desde luego que no pierdo de vista que privilegiar cualquie-
ra de las dos instancias que Marx y Nietzsche de algin modo en-
carnan -la singularidad y el momento social-, es absurdo en la
teorfa o en la prictica, politica o cotidiana. En la teorfa, si
gse résalta la determinacién social, por ejemplo, se dejan de lado

~ampliag dreas de lo humano que abarcan desde mdviles psicol8gicos
hasta la consideracidn extrema sobre el talento. En este aspecto
la obra entera de Nietzsche muestra reiteradamente los mfiltiples
resortes del obrar moral y general del hombre, y que desde su
perspectiva incluyen desde la bfisqueda desesperada por el recono-
cimiento hasta el afin mis descarnado y oculto de dominio. A nivel
practico los ejemplos se multiplican: en las sociedades socialis-
tas donde el relegamiento del individuo ha conducido a la aniqui-
lacidn de la vida civil, en la vida partidaria mis ortodoxa donde

la categoria de la diferencia individual estd proscrita a priori -



por la concepcidn misma del partido camo originaria y representan-
te de una clase. . Del mismo modo elevar la diferencia a una ca-
tegorfa absolutizadora encierra un estilo de vida vuelto sobre si

mismo, egocentrado, y conlleva una prictica polftica que oscila

entre la psicopatfa virtual y la anarquia rayana en un nihilismo
estéril y alienado.

Pero, volviendo al intento de hacer un balance de Nietzsche,
creo que la meditacidn que hace sobre el poder es lo mis relevante
de su filosofia. Y lo es, no sblo porque proclame abiertamente -en
la obra de juventud sobre todo, y mids esporiddicamente después- la
abolicién del estado y de todo poder institucional, denunciando
con ello su herencia stirneriana; sino a la vez porque, no permane-
ciendo en un anarquismo casi reactivo -pues Stirner y, de manera
diferente, los Jévenes Hegelianos, reaccionarcn al ascenso del po-
der prusiano-, va mis allf: en @iltima instancia, Nietzsche dirfa que
de nada vale abolir el poder externo cristalizado, y petrificado, en
un aparato o una institucidn, si no se ha desarmado la trama de po-
der que se ha interiorizado. Pero un elemento decisivo que también
aporta su f£ilosofia es precisar que, si bien el afin de poder no
puede eliminarse, sf puede reconducirse en el sentido de la creacidn,
y que de lo que se trata en ciertas culturas como la judeocristiana
es de eliminar, mediante el de-smontaje de sus trampas, las dosis
de resentimiento y culpa que contaminan a sus pricticas y expresio-

nes. Es decir, por el planteo indirecto -pues nunca lo menciona —



abiertamente- de lo que extrapolando términos llamé en otro lado
"aconom{a libidinal®, se puede ir rastreando en Nietzsche las diver-
sas formas en que el poder se va manifestando,. siendo la dptica de

la fuerza o de la debilidad la que marca la pauta directriz.

De no menor importancia son, desde mi punto de vista, la enorme
riqueza, no sdlp pldstica y vivencial, sino a veces también dramiti-
ca, que tiene el método genealdgico. Los sugerentes pasajes de la

Genealogia de la moral y de Mis alld del bien y del mal invitan a la

sospecha a la vez que denuncian la procedencia de lo sagrado, mos-

trando la via de salida: la transvaloracién y lo sobrehumano.

§in embargo, creo que es importante hacer algunas precisiones.
La afirmacidn de que el afin de poderfo y de apropiacidn del otro es
una pulsidén inevitable y constitutiva de todo lo vivo, y por tanto
del hombre, estid permeada sin duda de la propia &poca que vivid
Nietzsche. Acerca de su validez empfrica no es el caso detenerse
aqui; lo que si me parece relevante sefialar es que tras la afirmacién
de que la conducta humana en filtima instancia. es movida por una pul-
gidn de este género, si bien es reduccionista -como lo es todo prin-
cipio explicativo-, también representa un avance respecto de la im-
pronta culpigena de la cultura judeocristia.na.l Por otro lado, y como
sucede a veces con las afirmaciones que pretenden abarcar todos los
tiempos, aun cuando la tesis de la voluntad de poder fuera sSlo per-

tinente respecto del capitalismo, no me:paxecen desdefiables. 108~ is=



planteamientos sobre lo que he llamado el desmontaje del poder que

opera Nietzsche, pues en este poder incluye los poderes institucio-
nales, el idealismo, la moral judeocristiana y todo poder ciego, dog-
mitico y autoritario proveniente del sentimiento de debilidad y de

la dependencia.

Por otro lado, el planteo de la "economia libidinal®, ademds de
permitirle, gracias a las figuras del superhombre, Dionisos y el e-
terno retorno, ir mis alli de una crasa afirmacidn del poder, contie-

ne una potente afirmacidn de vida, y una enorme fuerza y voluntad de

lucha.

En f£in, el espiritu de autonomia, independencia y antidogmatismo
-en todos los sentidos: epistemolSgico y metaffisico, moral, politico
y religioso~ que impregna de hecho toda su obra, especialmente la del
Gltimo perfodo, constituye, desde mi punto de vista, un estimulo mo-
ral e intelectual, polftico y personal en esta época donde el poder
pretende avasallar a la cultura, y donde los problemas mis apremian-
tes en el mundo son subordinados a consideraciones de hegemonias po-

1{ticas y bloques econdmicos.

Claro, Nietzsche nunca se detuvo en consideraciones sociales
de este tipo. Y, si bien no se 'le puede responsabilizar por ese su

desapego de las condiciones materiales de vida, si puede advertirse
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que tal ignorancia impuso limites a su filosoffa. Sin que sea necesa-
rio -ni enteramente justo- repetir los reproches de Lukics de que es
un autor burgués, reaccionario y a.ntipxrt:'let:a.r::l.o,2 hay un nficleo de
verdad en ello, si tan sdlo se retiene su exaltacidn del individuo,
cierta visidn suya estitica del tiempo, su tendencia a la mitifica-
cién y sus criticas al socialismo. De todo esto hay en efecto en él
y ello dio lugar; y facilitd, los manejos antisemitas de la sinies-
tra hermana respecto de sus escritos. Ademds, si bien el nazismo en-
contrd un campo propicio, mis en el descontento de la pequefia burgue-
sia alemana y en la clase media proletarizada, que en sus escritos
adulterados, no se puede negar que Nietzsche, junto con Wagner, --
Fichte y otros, marcaron una trayectoria histSrico-cultural que, ade-
mds del pangermanismo guillermino y el militarismo prusiano, fue el

terreno donde germind el nac::l.onalsc:u::i.ali.smo.3

No hay escapatoria: Nietzsche también fue eso. Y leido desde la
propia miseria, el narcisismo delirante, el egocentrismo idealista u
ontologizante, o la reaccidén de todos los tonos, ofrece material mis
que abundante para autocomplacencias (o autoflagelaciones) tedricas
y vitales de todo género. Y esto puede conllevar un uso peligroso,
sea del ejercicio de un poder ciego y corrupto a niveles menores, o
de esto mismo amplificado a toda una nacidn, como fue la Alemania na
zi. Ahora bien, creo que mi trabajo intenta mostrar que hay otro ti-

po de lectura que puede hacerse de él.
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Apreciaciones similares pueden hacerse de su estilo abierto,
asistemdtico, cercano a la literatura . a partir de una lec-
tura ingenua, es 1lefdo como profeta del "hombre nuevo" (expresidn
que se llena de cualquier contenido), como f£ildsofo del desastre,
de la ruina, como apSlogo del desprecio: "Nietzsche me hace dafio",
se oye decir a veces; pero-es que se le sigue leyendo desde la ma
ledicencia y el equivoco; 8l mismo lo supo y advirtid constante--
mente que no serfa entendido. Es decir, ciertamente tiene una mi-
rada nihilista que hiere a la desesperacidn contemporinea, misma
que se advierte en todas las modas contestatarias a las que rige
un individualismo anarquizante, nihilista y escéptico. Pero el -
nihilismo nietzscheano es de otro género en la medida en que con-
templa la creatividad como elemento central, mira hacia el futuro
y no se queda en la afirmacidn de un presentismo absoluto. Su con
‘gsideracidén del cuerpo no es la afirmacidn de un hedonismo objetal
desertado por los sujetos, amortiguado (en su dolor de subjetivi-
dad ausentada) por la droga, aunque también exacerbado, si bien a
veces en los limites de cuerpos exfnimes de saciedad y exceso; no
es esto el cuerpo recobrado en Nietzsche, sino un estilo de vida
donde el -cuerpo se torna en sfmbolo de la singularidad, de la ca-
pacidad creadora, del rescate del si~mismo en un sentido totaliza
dor. Y la asuncidn del cuerpo es tambisn el rechazo de todo idea-
lismo y de todo discurso ocultador asi como de la alienacidn. Co-

mo &1 mismo dice, su nihilismo es construétivo, no como el nihi-



lismo contemporfineo que practica la accidn pandilleril aislada e
individualista, promueve una bisqueda cbjetal y enajenada de pla
cer, en fin, anuncia una violencia latente o espasmbGdicamente ex
‘plosiva, pero sin una salida coherente a largo plazo y estructu-

ralmente cuestionadora.

Hay otro aspecto del pensamiento nietzscheano que merece -
la atencidn en este contexto, y es el hecho de que se le asume,
ya a nivel teSrico, como encarnacién de una vida ejercida como
praxis creadora. Sin duda, tal visifn, que también este trabajo
retoma, aporta gran riqueza y recuerda incluso algunos pasajes -
de Marx donde la actividad humana es contemplada como fundamen--
talmente creadora. Esta faceta de la filosoffa nietzscheana ha -
sido recogida por varios autores, entre ellos Marcuse, Brown y -
Lefebvre.® Los tres coinciden, en términos generales, en resal-
tar el aspecto creador, no represivo y recuperador del cuerpo —
que representa el pensamiento de Nietzsche. Sin embargo, cabe se
flalar que sus mismos textos, si bien propician un bello rescate
del tema corporal -como es el caso de Norman Brown-, también su
recurrente &nfasis en ello, puede dar lugar a lecturas desvir -—-
tuantes. Este libro de Brown, por ejemplo, versa principalmente
sobre Freud, pero al ocuparse de Nietzsche, uno no sabe muy bien
sl Brown se inclina tan s8lo por una prictica corporal hedonista
como estadio principal y Gnico a alcanm.s Ahora bi.u;, indepen
dientemente de ello, la cbra de Nietzsche provee material en es-
te sentido. Es decir, a 1o que me refiero es a que su visi6n me-

ramente suprasstructural lleva, por una parte, el riesgo hpl!c_:l_



to de una lectura unilateral de su obra; y, por otra, deja de la-
do, y propicia dejar de lado, la consideracidn de las fases mate-
riales preliminares y de las condiciones sociales que posibilitan
un estadio de placer corporal, de creatividad y de no-represién,

como adquisicidn humana genérica.

Algo similar ocurre con el proyecto nietzscheano de remover
la culpa o de eliminar el autoritarismo. Se precisa de una serie
de tareas previas para ello, desde la conquista de condiciones ma
teriales que posibiliten y propicien una vida digna, y que abran
un espacio para consideraciones tales, hasta la toma de concien-
cia de amplios sectores para derrocar los autoritarismos (inclu-
yendo los esquemas autoritarios interiorizados). Y aqui de nuevo
el elitismo de Nietzsche permite lecturas de un individualismo ex
tremo que impide contemplar dichos proyectos como adquisicidn hu-

mana genérica.

No obstante las precisiones anteriores, quisiera insistir ya
pu'é. finalizar en que el proyecto transformador de Nietzsche con
serva, gracias a su carga romintica de subversidn total, una salu
dable corrosividad, y que las figuras del superhombre y Dionisos
son utopias o ideales regulativos que, aun cuando requieren de u-
na serie de tareas previas para que se conviertan en una conguis-
ta humana general, a la vez renuevan nuestra capacidad de desear

y sofiar lo diffcil y aun lo imposible. Simbolizan la resurreccidn
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del delirio promet8ico de rebasar los limites estrechos de lo hu-
mano, abriendo el espacio a la imaginacidn y a la invencién artis

tica de la propia vida.
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NOTAS

1De la cual, por cierto, Nietzsche, de modo similar a Weber, se
encarga de decir que sigue tifiendo nuestra Sptica de la vida y

nuestras pricticas cotidianas, aunque hayamos abandonado el as-
pecto creencial y litirgico. (Ver, por ejemplo, la Genealogia -
de la moral, ed. cit., III, S 27, p. 183). Weber se expresa asi
cbviamente respecto del calvinismo en relacidén con el capitalis
mo, es decir, que ahi se ha convertido ya enm una moral y un es-
tilo de vida, aunque se haya despojado de su aspecto religioso.

2E) asalto a la ragdn, ed. cit., cap. III, passim, especialmen-
te, pp. 252y 8

3ano Collotti, La Alemania nagi. Madrid, Alianga Editorial, -

1972, pp. 14-15.

4

Herbert Marcuse en Eros y civilizacidén. Una investigacién filo-
sbfica sobre Freud. MExico, Joaquin Mortiz, S.A., 1968, pp. 130-
137.

Norman Brown en Eros y tanatos. El sentido psicoanalitico de la
historia. México, Joaquin Mortiz, 1967, cap. XII y XVI. especial
mente pp. 206 y ss

Henri Lefebvre en Hegel, Marx y Nietzsche . . . ed. cit., pp. -
188 y 88, 213 y 8, 224 y 5, 232y 5, 235 y 88, Yy 238-278.

SIbid., pPpP. 37-45, 47-55, 159 y 88, 191 y 373
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