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Introduccién

El propésito de este trabajo es buscar un fundamento onto-
l6gico de la Etica, que nosotros creemos se localiza en una
idea de 10 erético. Por esta razén, la investigacién se dirige
8 la poesibilidaed de mostrar cémo toda morel puede tener sus ci-
nientos en el Eros.

La seleccién de dicho tema surgié a partir de una inquie-
tud personal; en lineas generales puede ser planteada de la si-
guiente maners: g qué funcién tiene el Eros en las relaciones
interhumanas?, ¢ de qué manera el Eros mentiene unidos a ios
hombres? y fundamentalmente ; qué relacién guarda lo erético
ocon la Etioa?.

‘Estas entre otras muchas interrogantes fueron el mévil de
la investigacién. Ia tarea ahore encomendada consiste en expo-
ner, desarrollar, & la vez que esclarecer y proponer algunas
posibles respuestas a las cuestiones antes mencionadas.

Una vez sefialado el objetivo, debemos explicar el treta~-
miento y las dificultades que se nos presentaron en la elabo-
racién del trabajo.

Ia idea que manejamos sobre el Eros comprende dos niveles:
un plano éntieco y uno ontolégico. Nos referimos al amor en sen-
tido éntico cuando hablamos de las relaciones eréticas existem
ciales, sean éstas positivas o negativas. Y flensamos en el
Eros como fundamento ontolégico, cuando consideramos que el
amor s algo inherente a la naturaleza humana. En ese sentido

decimos que lo propiamente constitutivo del hombre es la insufi
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ciencia ontolégica que hace de éste un ser erdticg‘.

Para definir la Etica se siguié el criterio etimolégiocf"
porque asi se rescata el sentido primigenio de la palabra. El
principio etimolégico permite amalisar el término sin prejui-
cios ni abusos.

Asimismo, distinguimos también - de la misma manera que en
el Eros - dos niveles en la Ltica.

El thos entendido como "cardcter™ corresponde al plano
ontolégico. El cardcter moral no obstante que es adquirido, estd
presente en la naturaleza humana de manera potoncia.l.a

El nivel éntico de la ftica corresponde a la moral en el
sentido de formas de vide, 06digo que regula las relaciones
del individuo con los otros.

Ahora bien, no es nuestra intemcién agotar la F:tieo. en
estas dos acepciones, s6lo queremos precisar el uso que se hace
del vocablo,

Eros fundementa a la Etica en los dos sentidos. En el rri-
mero porque Eros y 9thos son resgos constitutivos del hombre me
diante los cuales éste expresa su ser comunitario. En segundo
lugar, Eros fundementa & la moral porque las relaciones estable-

cidas entre los individuos se dan a través de lazos amorosos.

mc:la al mito de Aristéfanes en el Banguete de Flaténm.
*%yer principio etimolégico de 1la Etica en Etica de Aranguren.
"“'Do acuerdo con Aranguren, el thos entendido como "cardoter” es
el sentido usual de la palsbre y parte desde Aristételes.



Ix temis se basa en la teoria del amor de FPlatén y eh la ~
Peicologia freudians.

I este trabajo, Flatém cobre importancis por la originali-
dad de su plantesmiento sobre el Eros en los didlogos Iisis, Bap
guete y Fedryp. No podemos pasar de soslayo la Teoria de Platdn
oﬁlndo ha sido éste - como afirma Niocdl - el inventor del amor,
debtido & que "... la revelacién platénica fue una de las posibi-
lidades del amor que antes no existian, o que mo ersn cultivadas
conscientemente. Y como dichas posibilidades radican en el hom ~
bre, la invencién platénica inaugura unss formas de vida nuevas
¥ variadles. El amor era una realidsd eminentemente zoo-ldg:l.cl;
Desde Flatén, es una realided histérica...” (4).

En los escritos de Freud encontrembs semejanzas coen el Eros
rlaténico. Ia reflexién de Preud sobre la "libido", las relssio-
nes afectivas y la pulsién sexnal coincide con la idea de Flatém
acerca del Eros visto como principio de cohesiém entre los hom -
bres.

Para la elaboracién del concepto"smor"recurrimos a la filosg
fia de Flatén, a la Psicologia freudiana y a las valiosas aporta
ciones due al respecto hicieron Eiuardo Nicol y Joaquin Xirsm.

Antes de definir lo que es el amor pare Flatén es convenien
te referirse a su concepcién del mundo,, porque sélo asi podremos
ubicar y entender la funcién del Eros en esta filosoffia.

4. Nicol, Eduardo Ja idea del hombre p.407



Ia Peoria platénica de las ideas sostiene gque hay dos
realidades. Una corresponde al mundo de las esencias o ver-
dades absolutas. Ia otra es el mundo sensible. la primera es
inmutable y perfecta; la segunda en cambio es copia del mundo
original y por ende es aparente y contradictoria. De &sta vi-
sién dualista de lo real nace el amor como fenémeno de la vida.

Destacamos de la Teorfa platénica la nocién de Eros conce-
bido como demonigf de ese modo se explica’'la naturaleza ocomple
ja y ambigua del amor, as{ como su oardcter contradictorio y di
némico.

Otra idea a desarrollar se refiere al Eros como caracteris
tica definitoria del hombre. Gracias & Eros el individuo se vin
cula con los otros, y esto hace posidble la comunidad.

Jgualmente se ve en el Eros un fundamento dd la E‘tica y de
la politica, ya que 1la virtud y el bienestar del Estado dépen-
den del buen amor.

Posteriormente se siguilé el pensamiento freudiamno a través
de dos obras relevantes para este estudio. Se trata de lds tex-
tos Totem y tabd (1912) y Psicologfa de las masas (1920). Con
ellos reforzamos nuestra idea acerca del Eros, por lo que se in
tenté establecer lineas de contacto entre Flatém y Preud en lo
que se refiere al Eros y su papel fundamental para la Etica.

En efecto, Freud explica la organizacién social a partir de

% Alusién al discurso de Sécrater en el Banguete de Flatén



los lazos libidinales que se establecen en relaciém al padre o
caudillo, por un lado, y por otro, respecto & 1los miembros de
la comunidad, pussto que éstos son vistos como hermanos. Asimig
mo para FPreud el individuo se vincula con los otros gracias a
la socién de Eros. Es por ello que el papel que juega Eros den-
tro de la institucién familiar, es el de garantizar la cohesién
de los hombres a través de dos modos de relaciém con el mundo:
la identificacién y la eleccién del objeto. Eros, de acuerdo a
la interpretacién de Brow: respecto a Freud, tiende a reunir a
los hombres para llegar a ser uno-con-el-mundo.

Otro tema extraido de la Teoria freudiana y que se relacio
ne con este estudio, es el del narcisismo. Segfin Freud, la esen
cia de la moral descansa en las tendencias eréticas y egoistas.
El amor a los otros supera el narcisismo cuando logra dar el
peso del egoismo al altruismo. Es as{ como se sostiene la comu
nidad.

Tanto en Flatén como en Freud el tema del amor es tratado
en este trabajo desde el punto de vista de la ft:lca. Las seme-
janzas fundameéentales son las siguientes:

Para ambos autores el amor es prineipio de cohesién y co-

municacién. Y Eros es origen de la moral.

El orden seguido en la investigacién aparece a continuacién:

En el primer capitulo se intenté dar una posible respuesta
a la cuestién sobre el Eros y el papel que juega dentro de la
comnided. Para ello se propuso como primer inciso al Eros
* m Norman "El yo y el otro: narciso" (en) Eros y tanatos-



como sustento de la comunidad. Ah{ se plantea la cuestién de 1la
comunidad ontolégica a partir de la insuficiencia humana, y la
diversidad éntica se manifiesta en el modo peculiar de amar en
los diversos sujetos. Los dos siguientes incisos se refieren al
surgimiento de la Etica ¥y a la relaciém entre el Eros y la ﬁt:l-
ca. En ellos se plantea la definicién etimolégica del vocablo
']‘\Doc , Dare luego conectarla con la idea de Eros.

Bn el capitulo dos, exponemos la Teoria Etica ¥y politica
de Flatén y se destaca en ésta la filosofie del Eros, asi co-
mo el papel que juega el amor en la itica. de Platén.

El capitulo tres versa sobre el origen de la moral desde
la perspectiva de Freud. Estudiamos primordialmente la moral
sexual en relacién con el cédigo totémico y el complejo de Edipo.

En el capitulo cuatro se habla de la conexién que hay en~
tre el Eros y 1la vida social. Se marcé la importancia de los 1la
208 libidinales en las asociaciones masivas y la fuerza de la
"sngestidn:‘en la colectividad.

Hemos seguido el pensamiento de dos autores: FPlatén y Freud,
a fin de establecer un eilace respecto a la idea del amor y su

relacién ocon la Etica.

%El témmino "sugestién" en la teoris freudiana pertenece al am-

bito afectivo, y como tal se relaciona con el amor.



Capitulo I 7

EROS Y LA COMUNIDAD

En este capitulo se plantean los conceptos bédsicos que ser
virén para el desarrollo de la filosofia platénica.

Los téminos claves de dicho estudio son tres: “Eros",
"Etica" y "Commidad”, los cuales serdn definidos y relacicnados
entre sf.

Ia primera parte del capitulo se refiere al Eros como sus-
tento de la comunidad; en ella hablamos de la relaciém existen-
te entre el ser erético y el ser comunitario.

En el acédpite dos se define a la E't:lca desde el punto de
vista etimolégico y sefialamos tamdién el carécter comunitario
del @thos.

El d1timo aspecto trata de la cuestién fundamental de la
tesis: la relacién entre el Eros y la ética..

l. Eros como sustento de la comunidad.

Pera respohder a la pregunta ; qué funcién tiene el Eros
en las relaciones interhumanas ?, se pretende dar razém de la
comunidad a partir del amor entendido como vinculo fundamen-
tal que mantiene unidos & los hombres. Sin embargo, antes de
definir el amor en sentido ontoldégico es preciso hablar de
la naturaleza humena, porque - como veremos - Eros fundamenta
& la comunidad.

Platén considera que el hombre es un ser incompleto. Y

este ser menguado que requiere de los demds para llegar &



ser, se manifiesta en la necesidad de amar al otro. El individuo
ama porque desea recuperar lo constitutivo de sm ser, ya que es
consciente de esta carencia. Ser erético significa ser comunite
rio y complementario; no se puede amar & solas, el Eros comuni-
os & los individuos, loes hace solidarios. Es por ello que nin-
glin hombre le es ajeno al hombre, en otras palabras: "El yo es
el sfmbolo del td, o sea la otra mitad del td que pemmite al

yo reconocerse & si mismo en el otro” (1).

Flatén define al hombre como ser simbSlico, porque conside
ra que ol ser humano es una mitad que desea reunirse con su
otra parte. Es asi como 61l amor revela la hermandad ontolégica
del ser simbélico. Ser simbélico quiere decir reconocer em el
otro una parte de nuestro ser, una pfsibilidad més de nosotros
vista en el otxo. Eros mueve a la accién porgue es bdsqueda

continua de la parte complementaria. Flatén ve en el amor uns
nota esencial del ser comunitario. El Eros es vinculo radical
de coxunicacién entre los hombres.

En la Netaf{sica de la expresiéy Nicol truta el tema de

la comunidad ontolégica y afirma que ser diverso es ser comm
nitario. Ia pluralided es el &ato en el gque se fundy la commu~-
nidad,yues "Io comtin entre los hombres es la variedad y la
evolucién histérica (...) es la forsoza singularidad existen-
cial de cada individuo. Asi la espe€ie se convierte en comuni
daaan (2).

T Nicol, Piuardo Metafisica de la expresiém p. 227
2.5Nicol, Bduardo . cit. p. 192 -



Ia individualidad del hombre se adquiere dentro de la comm.
nided. En la commnicacién el individuo se apropia las diversas
formas de existencia posibles, y ests modo peculiar de apropia-
cién s 10 que le da su distincién, ya que "Ia interpretacién
de sus manifestaciones 6nticas se basa en la previa identifica-

cién ontolégica®(3).

Ia diferenciacién se basa en la semejanza y viceverss,
puesto que la comunicacién es un acto de reciprocidad, de depen

dencia matua. Esto significa que el yo neodsita del t4 pare pg
derse afirmar como ser diferenciado. La comunidad se fortalece

cuando los individuos logran diferenciaerse, Hablamndo con Ficol,
"El hombre es ajeno al hombre por su individualided éntica; pe

ro & la ves es propio, y no ajeno, porgque esa individualidad
se forma en la comunicacién” (4).

Para profundisar en la cuestién de la naturalesa humana,
pasaremos ahora a estudiar la idea de la comunidad expresada
por Nicol en su obra la Idea del hombre de la siguiente mane
ra: "...aquella potencia que se da em los hombres y que sin
mengua de su individualidad, los mueve a establecer vinculos
estables entre todos" (5). Esto es 1o que se llams comunidad.
Tal potencia < Piensa Nicol - se encuentra en su forma més g

Buina en el Eros platénico. Para Platém el amor es comunita-

3. u”l‘. M gEo cit. P. 190

4. Riewly-BAGf@rdo Op. cit. p. 196
5. Nicol, Eduardo la 1dea del hombre p. 97
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rio,porque reune al mismo tiempo que distingue. Eros afirma la
individualided dentro de la comunidad, hace posible la unién y
1s Qiferenciacién. Ser comunitario significa compartir de mane-
ra decisiva y redical una realidad. Ia realidad compartida es
la mengua ontolégica. El amor en esée sentido sustenta a la co-
munidad porque hace del otro un complemento del yo. Pero la re-
lacién interhumeana comiensa con nosotros mismos para pasar des-
pués a dialogar con el td, ya que ontolégicamente somos un ser-
con los otros.

El Eros es un fundemento ontolégico de la Ftica porque sos
tiene & la comunidad. Lo que las diversas comunidades tienen em
condn y permanente es el Eros. Eros, biésqueda continua, fuerza
esencial que vincula a los individuos. Ia funcién de Eros en
las relaciones interhumanas es comunicar a los hombres, mante -
nerlos unidos para salvar asi la insuficiencia ontolégica.

También se verd cémo en sentido 6ntico Eros es fundamento
de la E:tica.

Joaquin Xirau habla de las relaciones eréticas existencis-
1ds que se establecen entre los hombres. En dichas vivencias el
amor se considera un compromiso moral mediante el cual el indi-
viduo aprende a valorar su existencia.

Dado que la reglidad amorosa es compleje y miltiple, Xiran
extrae delamor la notas socidentales para definir lo sustancial
de éste. Asimismo sefiala cuatro caracterf{sticas primordiales de

las que participa la conciencia amorosa:



(1)o primero que se ﬁ'o‘cosita. para amar es plenitud espiritual.
El smor exige el emriguecimiento de la vide interior; sélo aquel
qus Beté en la adbundancia tiene posibilidad de dar. No se puede
esperar amor de un alma mesquina y egoista.

(2)0tra caracteristica del amor es que se dirige hacia ague -
1lo que oconsiders estimable, digno de amarse. Es gs{ como el
amor realsa la vida moral y ayuda a valorar la existencia.

(3)0tro rasgo del Eros es que ilumina la realidad y la trans-
forma, abre un mundo de posibilidades & los amantes.

(4)Ia cuarts particularidsd del emor es que implica fusién,
entrega. Pero al mismo tiempo diferenciacién y respeto. Ia su-
téntica vida amorosa se bass en la consideracién del ser amado,
un amor sbsorbente envilece a los amantes. Es por ello que el
verdadero amor es el que sabe distinguir a los individuos uno
del otro a pesar de la con-fusién.

Para Xirau el amor es una actitud de lucha en donde se as
pira & alcanzar el bien: "El amor actda en m{ y me transfomma,
me exige la plena realizasiém de lo que es su condicién ideal.
Now es el amor un estado sino un proceso dinémico™ (6).

El cardcter moral del amor radica en el modo de pensar y
de actuar. El amor es pojiegsis porque promueve ideales y trans-
forma 8 los hombres. Eros llega a producir milagros porgue se
nutre de la ilusién y 1la esperanza. Donde no hay fe ni ideali-

6. Xirau, Joagquin Amor y mundo p. 105
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zacién no se puede hablar de amor: "... €l Eros (...) tiende y
aspira de lo que es menos a lo que es méds, de lo que no tiene
valor o lo posee en grado mfinimo a lo que goza en grado méximo;
fuerza etermamente insatisfecha que se proyecta sobre las reali
dades del mundo y proyecta sobre ellas una radiacién luminosa"(¥).

Gracias al amor el individuo es capaz de ver la realidad
tal como es y al mismo tiempo abrir nuevas posibilidades para
que llegue a ser de otra manera.

El enamorado es un vidente porgque no se ciega a los defec-
tos del amado. Ia conciencia amorosa logra captar las cualidades
més {ntimas del ser amado. Ia 6ptica del amante distingue clara-
mente 1o que no pueden ver los indiferentes. Penetra en el alma
del amado y advierte sus valores positivos asi como sus caren-
cias. El compromiso moral del amante consiste en trastocar la
realidad del eamado y la propia, pasar de lo imperfecto a lo
virtuoso.

El acto de amar implica la fusién de los amantes. Sin em-
bargo, la "apropiacién" del td y del yo exige la caracteriza~
cién de eambos, ya que ",...esencial al amor es considerar al ams
do como alguien distinto de mf, peculiar, original y pasionel®(8).
Amer en este sentido, es fundirse con el mundo y salir de nos-
otros mismo para pasar & formar une unided sin dejar de ser
dos. Ia fusién con el otro sé6lo es posible después de haber pe-

7. Xiran, Joaguin . cit., p. 108
8. xira.u: Joaquin & cﬁ: p. 105
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netrado en el propio sex pues "El acto de fusién nos pemmite si’
tuamos en otro, vivir fuera de nosotros mismos en los demés y
por los demds” (9). Y esto lo podemos hacer grecias a que nos
hemos diferenciado del otro. El amor es objetivo cuando aprende
a distinguir al yo del td para llegar a la verdadera comprensién.
Ia estructura dialéctica del amor consiste en asimilar la

otreidad dentro de la mismidad, integrer a 1ds dos contrarios y
acentuar la individualidad demtro de la comunidad. Sin el res-
peto que exige todo acto de amor no hubiese sido posidble instamn
rar le_polis, 1la cual se funda en la moral del amor.

2. Surgimiento de la Etica.

Etimolégicsmente la palabra Etica proviene de dos lenguss:
le latina y la griega.

En griego "ética" deriva del vocablon\%c v se entien-
de en un doble sentido. El primero significa "morada®, "regugio®.
Antiguamente el @thos era el sitio permanente en el que habitaban
los animales; en este sentido la rais griega%TS% se relacioma
con la voz latina mos, moris, que eignifica costumbre, hébito o
nomma estable y permanente, as{ como el hogar y la morada donde
se habita. "la palabra ética (...). Se usaba, primeramente, so-
dre todo en poesfa, con referencia a los animales, para aludir

@& los lugares donde se crian y encuentran, a los de sus pastos
y guaridas"{10).

_ﬁpﬁam . cit p. 108
Aranguren, Etica p. 24



14

A moc\ida que pasa el tiempo el vocablo.ﬁ‘\oos se trans-
forme onE adquiere otro sentido. Ahora "ethos" significa
“cardcter", "modo de ser". ElL &thos visto como catécter define
esencialmente 1o que somos, no importa que este "modo de ser"
se refiera a un cardcter decidido o pusilénime. Lo significati-
vo del Sthos ee que en 61 encontramos "la morada del uo’r"*: n
ethos en este sentido es "... una actitud interior (...) es el
suelo firme, el fundamento de la praxis, la rafz de la que bro-
tan todos los actos humanos" (11). El &thos sobrepasa la natu-
raleza biolégica para dar forma y sentido & la vida y "Con cada
nueva posibilided que nos apropiamos, con cada actualiszacién de
un vicio o de una virtud, describimos, corregimos o subrayamos
los rasgos de nuestro carécter"(12).

Aranguren sefiala que la interpretacién del ethos como "ca-
rédcter” estd presente en la filosofia de Aristételes, quien en-
tiende por carécter lo mismo que hébito, esto es, costumbre, al
go no nato sino adquirido. No nacemos virtuosos - dice Aristéte
les en la Etica Nicomaquea - en sus mismos términos diremos que
el ethos es una potencia que tiende a convertirse en acto.

Aranguren, por ser el €thos algo adquirido, lo define como
segunde naturalesa, puesto que "...el cardcter se logrea median-
te el hébito (virtud o vicio). Pero no por eso tiene menos rea-

1idad, y de ah{f la enérgica y usual expresién segunda naturaleza"(l?).

¥iranguren sefiala que 18 idea de ethos como "morada del ser" es de
1l.Aranguren, José Iuis g ceit. p. 470 Heldbgy -5

12.Aranguren, José Inis Op. cit. p. 470
13.Af%anguren, José Iuis Op. cit. p. 26
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Justo porque el €thos es una potencia, el hombre no tieme
ocumplide ni resuelta su vida Ptica, sino que ésta se va oomfor-
mando con el hacer diario.

Ahors bien, el ‘thos entendido como rasgo esencial comunita
rio corresponde al nivel ontolégico. Sin embargo, Zubiri entiende
ol mismo vocablo en un sentido més amplio, pues para 61 "Lo éti
co comprende, ante todo, las disposiciones del hombre en la vi-
da, su cardcter, sus costumbres, y naturalmente, también lo mo-
ral” (14). Esta idea de Zubiri sobre la Ftica nos da ple pare
estudiar otro dngulo de esta disciplina, y es el aspecjyo moral.

En el nivel éntico la étioa se refiere a los distintos mo-
dos de reguler la conducta de los individuos. la ﬁtica en este
sentido se entiende como costumbre, cédigo que guia la vidae in-
dividual a un nivel social. El comportemiento moral es un com-
promiso con los otros y la manera singular de actuar es 1o que
determina la autenticidad de cada hombre.

El término Etica entendido en sus diversos sentidos se en-
cuentra en estrecha relaciém con la idea de comunidad. El €thos
es siempre comunitario, pues vincula ontolégicamente a 1los hom-
bres. Del mismo modo, las diversas morales sélo son posibles
dentro de la comunidad, cuando el hombre se relaciona con el
hombre. Ia ética en sentido émntico y ontolégico tieme la pro -
piedad de unir y distinguir a la vez} es pfr ello que sblo es

posible en la comunidad.
T4.7ubIri, Xavier Naturaleza, historia, Dios p. 259
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3. Eros y su relacién con la ﬁt:lca.

Ia conexién primordial que hay entre Eros y la Etica estd
en el carécter comunitario del amor y del ethos, pues ambos son
rasgos inherentes & la naturalesn hume.na.‘

Eros es commitario porgque establece la hermandad ontolé-
gica entre los hombres, debido a que el ser humano es insufi-

e >

ciente y necesita de los demds para poder aer.

Asimismo el ‘Sthos es privativo del individuo pues es éste
el dnico ser que va conquistando y conforgando su “modo de
ser", El hombre comparte con el animal la "primera" naturale-
za; pero no asi sucede con el ethos ni con el Eros.

Eros y @thos rebasan el orden biolégico y forman parte
de la segunda naturaleza. Ambos son poiéticos pues son obra de
la lucha humana, son conflicto existencial. Io propiamente hu-
mano se encuentra en estos dos rasgos, pues gracias al amor y
al ethos el hombre monta su vida por encima de lo animal para
situarse en el reino de la libertad.

Eros y ‘éthos son conflicto interno, movimiento, riesgo;
pues el amor no es s6lo un fenémsno vital, también es una ree~
1idad ética y por ello se puede jusgar dentro de las catego-
rias de valor y bien. ética y amor se unen porgque ambds son
quehaceres que persiguen el cuidado del alma.

Eros y ©thos den forma y sentido & la vida. El primero, por
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que parte de una realided objetiva para proyectarla en un
ideal ético 1leno de posibilidades y promesas. El segundo, por
que moldea la exiestencia a través del cardcter o manera de ser.

La praxis ética y la erética revierten la accién del homw
bre sobre su propio ser para trasnformarlo.

Bl amor y la Etica hacen del hombre el ser de la eleccién,
pues la capacidad de preferencia y cualificacién estén dadas
por el Eros y el ‘@thos. En el primer caso, porque preferimos
lo amable, lo que hemos distinguido dentro de la variedad do-
mo algo valioso, en el segundo, porgue elegimos entre el bien
¥ el mal, entre lo virtuoso o vituperable, etcétera. Con esta
nota de preferencia creamos un mundo complejo y diverso, lo
cual abre el eamino hacia las distintas morales y & las mdl-
tiples maneras de relacionarnos con los demés.

Eroe y @thos son histéricos, porgue son comunitarios.
Eros y ‘4thos comunicen a los hombres,pero también los indivi
dualizen. Genéricamente el hombre comparte el €thos y el
Eros oon los otros, puesto que ambos son rasgos determinan-
tes del ser humano; pero a nivel existencial los distintos
sujetos se individualizan por la maners peculiar de su com-
portamiento éihico y erético. Ia comunidad ontolégica del
Eros y del €thos se da en la segunda naturaleza. Pero an:j-
el plano éntico, estos dos rasgos esenciales se manifies-

tan en los diversos modos de ser y de amar.
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Eros al igual gue thos es una actitud vital que comprome-
te al hombre en sus actos.

Tanto a nivel éntico como ontolégico Eros y ethos se en-
 cuentran ligados intimemente. Dado que Eros fundsmenta a la co
munidad, y la vida &tica sélo es posible dentro de lo propis-

mente humano - que es el ser comunitario - podemos decir que
en sentido éntico como en el ontolégico, Eros es fundamento de
la Etioa.
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Capitulo II

EROS Y IA ETICA DE PLATON

En este capfitulo exponemos en lineas generales la teoria
rlaténica del amor. Los dialégos en los que se basa dicho es-
tudio son: Banguete, Iisis, y Fedro, por ser los escritos més
relevantes que se refieren al tema. las partes en que se divi-
de la investigacién son tres y tratan la concepcién del amor
bajo una postura dualista como la de FPlatén. Posteriormente
se habla de los vinculos que establece Eros en las relaciones
interhumanas, y por dltimo se trata someramente la teoria éti-
co-politica de Flatén, con el fin de sefialar el papel que jue-
g& Eros en la comunidad griega.

l. Ia filosofia del Eros.

Tos griegos dedicaron magnificos encomios al amor; su pe~
gistral expresién se logra en los didlogos platémnicos. Es em
estos escritos donde el Eros cuaja como teorfa filoséfica por
primera vez en la historia. Antes de Flatén el amor era vivido
de manera inconsciente, el hombre amaba, pero sin perdatarse
de la importancia de este hecho. Para confirmar esta idea alu-
dimos a la protesta que hace Fedro en el Banquete, por no ha-
berse reconocido antes al amor. Fedro advierte que siendo Eros
un gran dios, hasta entonces no ha recibido elogio alguno. Des
taca sobre todo que los sofistas componen diarimmente versos
e Herdcles, Prédico e incluso a la sal; y sin embargo, Eros
ha pasado inadvertido pare ellos . Ia importancia de este
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rasaje radice en revelar que el hombre era ciego a la reali-
dad amorosa.

Con Flatén el smor se:-historiza, rebasa el plano biolé-
&ico para situarse en lo propiamente humano: en la esfera so-
brenatural.

Ahora bien, concebir el amor desde la teoria de FPlatén
significa hablar de dos mundos, uno pleno y eterno, otro tramsi
torio y fugaz, es decir, el universo del amor.

El ser eidético se encuentra en el iopos uranus, y en 61

estén las verdades absolutas. El substrato del ser material es
la realidad formal, pues la Idea es el paradigmas de lo real. El
mundo del error es temporal y relativo, es el mundo del no ser
que aspira a la plenitud y a la perfecciém.

Gracias a que existe una realidad cambiante e ilusoria es
posible el amor. la cause del movimiento y de la bisqueda de
lo perfecto es el Eros; debido a ello, amar quiere decir oca~
recer de algo, tener a medias, ser incompleto y desear abar-
car la totalidad. El amor es para Flatém "...anhelo gue trata
de trascender lo que hay de bajo y fugaz en la vida y supone
(...) una concepcién dual en la cual sea posible pasar de una
vida transitoria e insatisfecha a una vida plena y beata"(1).
El amor es por ello uh demonio, esto es, ocupa un estado inter

medio entre el ser y el no ser. El amor es la fuerza que impulsa

1. Xirau, Joaguin Amor y mundo p. 11
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al cambio y al movimiento, es el secreto motor del ser. Detrés
del mundo de las apariencias se encuentra la realidad perfecta
e inmutable a la que aspita el individuo en su afédn de cérti-
dunmbre, segurided y permanencie. En ello radica la esencia amo-
rosa del hombre, en la transicién del ser menguado al ser cum-
plido, en la posesién de lo bello, bueno y verdadero. "... pues
to que el hombre tieme, de una parte, la existencie insatisfe-
cha de una apariencia que le ilusiona y le engafia y, de otra
parte, la visién precisa de una realidad que le ilumina y 1le
aquieta, fdcilmente se explice que la realidad humana se re-
dugca al anhelo de una vida que se pierde en la evanescencia
del no ser hacia la plenitud luminoea”(2).

Es preciso recordar gque Flatén encuentra en el credo 6rfi-
co y en el dionisfaco una de las fuentes que alimentaron su dog
trina, credos que conciben al amor como pasién: "...anhelo que
no se funda en la negacién de lo transitorio ni en la posesién
de lo '‘permanente, sino en la aspiracién constante de lo fugasz
a lo eterno, es lo que Platén denolina amor" (3).

La caracterizacién ontolégica del amor se dea a partir de
esta visién dualista de lo real; es por ello que se hablé de
la concepcién del mundo que tiene Flatén, antes de pasar al de
sarrollo de su teoria sobre el Eros.

El tratamiento que hace Flatén del amor no mengua en nin-

2, Xirasu, Joaquin, Op. cit., p. 12
3. Xirau, Joaquin, Op. eit., p. 14
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gén momento su sensibilidad artistica, rasgo que observeamos en
§._Banquete. Este didlogo por su contenido se refiere al amor,
pero por su expresién resulta ser un 1lidbro erético. Basta leer
6l principio de la obra, para percatarse de la sutilesa con la
que nos introduce Platén en un ambiente propicio para hablar
del Eros: una reunién de comensales cuya finalidad es dialogar
¥y compartir la pécima. De ese modo va surgiendo esponténeamente

el tema dioniefaco.

E m.to es un diflogo vital porque es erético. En 61
plasmé su autor la exaltacién de le vida y la belleza espiri-
tual.

El primero en rendir elogios al amor es Fedro, quien lo
honra por su vejes y bondads pjes “...el Amor es el dios més an
tiguo. Pero ademfis (...) es principio para nosotros de lo8 ma
yores bienes pues (...) no existe para wn jéven (...) mayor
bien que tener un amante virtuoso..." (§). La fommacién moral
del amor estd en el cumplimiento de la areté. Por ello, la bon
dad de Eros radica en el aardcter moral que infunde a los amsn

tes. El amor hace mejores a los hombres porque exige honradeg

# Entre las divinidades griegas se profesé el culto a Dionisos,

dios de la embriagues y del delirio, que despierta todas las pa
siones. Pensamos que el amor es de estirpe dionisiaca por su oca
récter irracional. En el Banguete vemos que para hablar del amory
los comensales beben en cﬁ, que 68 1o que significa en griego

la palabra simposio.

ﬁa&g in‘Eorasan’Eo establecer una relacién de fondo entre Eros
y °8 8610 que ello conducirfa a una nueva investigacién.
4, Platém &u‘to 178 o



23

¥ pultor, ademés tiende a evitar el mal y a producir obras digm
nas de alabanza. "Pues en efecto, la norma que debe guiar duran
%o toda la vida a 1los hombres que tengan intemcién de vivir ho-
nestamente, ni los parientes, ni los honores, ni la riqueza, ni
ninguna otra cosa son capaces de inculcarlas en el énimo ten
bien como el emor. Y jcudl es esta norma? (...).Ia verguenze an
te la deshonra y la emulacién en el honor, pues sin estos sen-
timientos es imposible gque ninguna ciudad, ni ningén ciudadano
(...) 11even a efecto obras grandes y bellas"(§). En esta cita
se afirma el amor como principio de la polis. Sin amor no hay
ser moral ni politico, pues el bien y la justicia que infunde
el Eros hacen posidble la comunided. Eros fundementa la Frica
Yy 1la politioa,porque promueve la virtud entre los hombres; no
hay ft:loa sin Eros, pues el amor es fuente generadora de fecun
didad moral. El emor aspira a conquistar la felicided. Y el
verdedero cumplimiento de la vida buena se logra en la cozmuni-
dad, por ello Eros es el fundamento de la polis.

I discurso de Pausanias introduce una variante al de Fe~-
dro. El amor en cuanto tal no es bueno ni malo, sino que su
vittud o su vicio depende del modo de emar. Pausanias distin-
gue entre un amor viejo, hijo de Uramus, y un amor jéven, hi-
jo de Zeus y Dione. El primero es hijo de varén, es maduro y
templado, gusta del sexo masculino, pues ama la fuerza y la in
teligenciajces duradero y se deleita con los bimnes del alma;
¥, Platén,Op. cit. 178 c-4
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el 'segtmdo en cambio se deja llevar por todo lo que le causa
placer, sin tener preferencia ni eleccién, es ciego a la razém
Y utiliza cualqiier medio para alcanzar el goce; s un amor cQ
rrosivo y por lo mismo efimero. En otras palabras "... no todo
amar ni todo amor es bello ni digno de ser encomiado, sino sé-
1o aquel que nos impulse a amar bellamente, (...) el amor de:
Afrodita Pandemo verdaderamente es vulgar y ohra al azar. Este
es el amor con que aman 108 viles. En primer lugar, emam-por
igual los de tal condicién a mujetes y mancebos; en segundo
lugar, aman en ellos més sus cuerpos que sus almas, y por dlti
mo, prefieren los individuos més necios (...) pues tan sélo
atienden a la satisgaccién de su deseo...” (8)

Fl Eros Pandemos es esteril porque ame s86lo el cuerpo del
amante’, esto implica que uniceamente 1o considera en su aspecto
extrinséco. El mal amor cosifica al ammnte, hace de éste un od
Jeto de plaoer)pnos lo ve como un medio y nunca como un fin en
8i mismo.

El ::llros Celeste es activo porque es formativo. Se dirige
hacia lo que es digno de amarse. No hay amor gratuito; em la n:

dida en que se le considere a un hombre virtuoso, serd smado,
de ahf que en elommor exista simpre la conveniencia.
Dado que hay diversas morales, el criterio radical para sa

ber si se ama el bien, depende de gué es lo que se ama del otro,
sl se ama s6lo su cuerpo, :eniencds es. umorlpuiw) Pro sl

§. Praesm,10p.boit.,181 b
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ademés def cherpo se ama la belleza del alma, se trata de wn
amor noble y feocundo.

Légico es suponer que el amor celeste es el que debe cong
tituir la comunided, porgque s6lo 61 es capaz de producir el
bien y dar bases 861idaé y duraderas. "Es éste el amor de la
diosa celeste y de mucho valor para la ciudad y para los ciuda
danos en particular, ya que obliga tanto al amante como al ame
do a tener un gran cuidado de s{ mismo con relacién a 1la vir-
tud”.(7). El carfcter moral del amor Geleste esth-en el impera
tivo que tiene cada uno de los amantes para cuidarse y velar
por 1os bienes espirituales del amado, esfé#rséndose pare que és
te sea mejor cada vez.

Eriximaco continda la idea anterior acerca de las'dos 4fT0
ditas y establece que el amor nace a partir de la reciprocidad,
esto es, en el acople de contrarios que concuerdan para estable
cer la armonia. "La constitucién fisica de los cuerpos contie-
ne en si ese doble amor. El estado sano del cuerpo y el estado
enfermo,segin se conviene por todos, son cada uno un estado
distinto y diferente; y lo diferente. es en donde lo diferente
pone su amor y su deseo” (8). Eriximaco sefiala & Eros como prim
cipio universal cuatdo dice gque las artes y las ciencias son
gobernadas por el amor. El amor es principio de atramcién y
tiende a unir a los contraricy, con lo cual pone de manifiesto

7.:¥ldtéa; Ope oit.,185 b-c
8. Flatdn; Op. oit.,186 b
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su cardcter dinémico y contradictorio. El principio de la
diferencia establece la atraccién entre opuestos porque la cem
sa del deseo es la desemejanze. Ia teorfa de Eriximaco acerca
del amor recupera el carécter mundano del Eros al apuntar que
la belleza no es privativa del alma. Asimismo, el amor es ar-
monfa fisica y moral cuando hay equilidbrio y concordeancia en-
tre las partes; por el contrario es corrupto cuando em 61 hay
caos y vicio.

Contrario al discurso de Fedro aparece el de Agatén, quien
sostiene por principio, que Eros es el més jéven de los dioses
¥ que-noe todo ha oourrido bajo el imperio del amor sino de
Ananké; de ahi que se hayan suscitado luchas y violencias entre
los hombres. Cosa que Eros, al ser principio de orden y
amistad hubiera evitado con su presencia. El discurso de jga~
t6én peca de retérico y es cuestionado por Sécrates.

Hemos dejado para el final los dos himmos capitales del
Banquete : El brindis de Aristéfanes y el de Sécrates. En
ellos se encuentra la idea primordial de la tesis: El Eros 0o-
mo fundamento de la ﬁtiea. Pues como veremos, el discurso de
Aristéfanes no es ético-politico como el de Pedro, ni sociolé-
gico como el de Pausanias; es ontolégico porgque habla del funda
mento, de la arjé del amor. Sécrates por su parte habla de la
naturalesa demoniaca del amor, explica su ser ambiguo y en ese
sentido, el rasonamtento que hace sobre el Eros, también es on-
tolégico.
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Aristéfenes inicia su discurso con una advertencia: la
ignorancia humana respecto del Eros. Después atridbuye al amor
la facultad de hacer felis al individuo y dice que para hablar
de Eros es necesario conocer primero la naturaleza humena, de-
bido a que la esencia del hombre esté en el amor,

Para explicar cémo se origina e] amor, Aristéfanes recurre
al mito del andrégino. Esta ficcién habla sobre la condicién
menguada e insuficiente del hombre, a causa de la imperfeccién
de este ser a medias nace el amor, porgue el amor es deseo, ca-
rencia, bésqueda que tiende a la reintegracién; "... pues, es
el amor (...) reunidor de la antigga naturalega y trata de hacer
un eolo ser de los dos y de curar a le naturaleza humana. Cada
uno de nosotros es una contrasefia del hombre, como resultado
del corte en dos de un solo ser, y presenta sélo una cara como
los lenguados" (9). Hay que resaltar la manera en que Aristéfanes
establece al Eros como fundemento ontolégico del hombre y como
principio de momunidad. Ia naturaleza lmumene hace que el hombre
busque su sfmbolo, la parte que embona con 61, a la que se aseme
ja parg recuperar la unidad perdida. El amor llena el hueco onto
1légico; pero no cualquier hombre embona con 61 hombre.

S6lo el ser simbélico ensambla con la parte que le corres-
ponde; ser simbolo del otro es identificarlo cono una parte mfa,

complementarnos.

9. Platén, Op. cit., 191 4
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En le unided interhumana, todo.!1o que 61 hombre hace obe-
dece & 1a insuficiencia, pues el ser incompleto es el que ori-
gina el deseo de comunicacién. Sin embargo, la relacién inter-
personal no se agota en la unién de dos, mejor adn, ahi{ comien
gza; pero culmina en la comunided. Es por ello que todo hombre
es amante y no sflo el que mantiene un vinculo afectivo con
otro. El amor es una cualidad inherente al hombre, ya que ama~
mos por un estado intrinseco de carencia e imperfeccién. Todos
somos amentes porque siempre existe un vinoculo que nos ligue a
los otros, para bien o para mal. El amor,por ello, no descarta
las relaciones destructivas como el odio. El amor es simpat¥a,
inclinacién; pero también es agresiém y repugnancia. Lo dnico
que no puede ser amor es la indiferencia, la extrafieza ontolé-
gica, el desinterés por el otro. Eros es la esencia de la vida,
pero el ankelo eamoroso estd condenado a la insatisfeccild. Ja-
més se llenaré la oquedad del otro, pues emn ese momento dej;-
riamos de ser incompletos, el deseo desapareceria y con 61,el
amor.

El discurso de S6écrates parte de las afirmaciones estable
ocidas por Agatén, con quien Sécrates aplica el método mayéutie
co para hacerlo reflexionar sobre el razonamiento sofistico
que pronuncié.

Sécrates expone su teoria del Eros acudiendo al mito de
Diotima, que segin refiere, es la sacerdotisa que le revelé
.el .misterio del amor.
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Diotima de Nantinea concibe al Eros como demonio. El amor
no es un dios, como se dijo en los discursos anteriores, sino
que Eros es un demonio. Ia naturaleza ambigua y contradictoria
del amor se debe a su origen; pues siendo un demonio ocupa un
lugar intermedio entre dos estados. Eros es puente que comuni-
ca a los extremos, lazo que une al todo porque esté entre lo
humano y lo divino. Eros "Interpreta y transmite a los dioses
las cosas humanas y a los hombres las cosas divinas, las st~
plicas los unos y las 6rdenes y las recompemsas & los sacrifi-
cios de los otros. Colocado entre unos y otros rellena el hueco,
de manera que el Todo quede ligado consigo mismo".(10). E1
amor se encuentra entre lo lleno y lo vacio, participa de la
bondad, de la belleza y de la verdad porque no es ignorancia
total, ni sabidurie completa. Es un ser que le falta ser. El
amor es contradictorio porque es una realidad cambiamnte y per-
manente, es guerra y paz, es movimiento y reposo, es razén y
pesién. El amor, por un lado, es pobre y débil; pexo por otro
es rico y fuerte.

El mito que habla del nacimiento de Afrodita se relaciona
con la concepcién de Eros; por la misma razén, la belleza y el
amor aparecen asociados. He aquf la historia referida por Fla-
t6n acerca de la neturalesa de Eros: "Cuando naci§ Afrodita, los
dioses celebraron un banguete y entre ellos estaba (...) el

hijo de Metis (la prudencia), Poros (el recurso). Una vez que

Platén, Op. cit.,202 e
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terminaron de comer, se presenté & mendigar, como era natursl
al celebrarse un festin, Penia (1a pobreza) y quedose & la
puerta. Foro entre tanto, como estaba embriagado del néctar
(...), Penetré en el hmerto de Zeus y en un sopor de la em-
briagues se puso a dormir. Penia entonces, tramando, movida
por su escases de recursos, hacerse un hijo de Poros (...) por
esta razén el Amor es acélito y escudero de Afrodita, por ha-
ber sido engendrado en su natalicio, y a la vez enamorado por
naturalesa de 10 bello..." (11).

Eros es a la vez bello y feo, bueno y malo, rico y pobre,
pues "... camo hijo que es de Penie y Poros, el amor qued$ en
la situacién siguiente: en primer lugar es siempre pobre y es-
t4 muy lejos de ser delicado y bello (...), por el contrario,
es rudo (...) y carece de hogar (...) por temer la condicién
de su madre, es siempre compafiero de la pobresa. Més por otra
parte, segin la condicién de su padre (...) es valeroso, in-
trépido y diligente (...) es apasionado por la sabiduria y fér-
til én recursos...” (12).

El amor es carencia de bellezs y perfeccién, debido a ello
desea 1o bello y lo perfecto. El amor desea poseer porque no
tiene; en todo momento el amor es mengua. Ia bisqueda del Eros
se efectda en la accién. El amor es impulso que se confirma en
la praxis, pues todo lo gque el hombre produce lo hace pars
perpestugrse, porque el amor -~ sgffn refiere Diotima - es tam-

Platém, Op. oit., 302 d~c
Platén , Qp. cit., 203 c-d
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bien afén de inmortalidad. La vide muere y renace gracias al
amor, no importa que la produccién sea fisica o espiritualy de
oualquier modo 61 amor tiende a lo peremne, porgue el amor es
"Ansiedad de la posesién duradera y hasta eterna de lo que es
bueno, el amor evidencia el esfuerzo del ser mortal para con-
versirse en immortal..."(1¥).

El antecedemnte histérico del Banguete estd en Iisis; en
este didlogo Flatén inicia propiamente su $soria dobdbre el
Eros. o ,
Para los griegos tPtUc y‘p‘Am se entienden en el mismo
sentido. Amistad o philia significa atraccién, filiacién, amox.

Ia amistad es condiocién fundemental para alcanzar el bien
¥ la justicia. Los hombres ase comporten bien gracias a la philfa,
pues es éste el vinculo que los une para formar la comunidad. la
verdadera polis se logra por ragones de amistad interhnmana.

Ia finalidad del amor es mantener unidos & 108 jévenes para
que busquen juntos la felicidad,pues "...todo es comin entre
amigos (...) de tal forma que vosotros no podéis ser desiguales
en ese aspecto..." (14)

Ia emistad es el sugtrato de la ft:lca. porque hace que los
amentes se imiten en lo bueno.

Ahora bien, puesto que la amistad es atraccién, reciproci-
ded y fundamento del biem, (quienes son loB que se llemen amigos?

gxisten casos en que el amado no corresponde al amente

I3 Kobin, Ledn El pensamiento griego y 1los origenes del espiritu

14. Platén ILisis 207 c cientifico.,p. 178
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_0 incluso l}ega & odiarle, y en tal caso no se puede hablar dée
reciprocidad.

Otra duda planteada en el lisis se refiere al fundamento
de la amisted, esto es, si el amor se produce entre los seme jan
tes o entre contrarios. Para responder a esta cuestién se consi
dera la opinién de Hesiodo, segin el cual "... los celos, las
querellas y 1la hostilidad reinan entre las cosas que més se ase
mejan, asi como reina la amistad entre las dos distintas® (1§).
Sin embargo, también se dice que loe contrarios se acoplan me-
Jor que los semejantes "... supuesto que lo contrario se nutre
de 1o contrario, mientras que lo semejante no puede sacar ninw
gin provecho de lo semejante® (16).

El problema queda ein resolver por 1o que no se llega a
establecer mna conclusién definitiva acerca de -cudl es el fun-
damento de la atraccién”

Pinalmente, en el Fedro Platén madura su Beowia del amol.
En este didlogo se acentda la idea del amor como af4n de inmor-
talidad y se plantea la relacién entre Eros y Pagpché.

Para Platén hablar del asmor implica conocer sus propiedades
desde las cualidades del alma, ya que en ella descansa este deli
rio divino. Ia naturelesa del alma se define por su carécter in-
mortal. Eros y Psyché se unen para alcansar la belleza espiri-
tual. Ia esencia del alma descansa en su naturalesa simple e in-

temporal y el amor celeste quiere trascender la realidad corpérea
para conquistar le eternidad.

15. MatéalOp, cits 215 o
1%. Bavceit.
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2. El amor y las relaciones interhumanas.

En las relaciones interhumanas, la accién del hombre se
explica por amor. El Eros es principio de comunidad y de justi
cia; aunque también existen vinculos amorosos que destruyem, pues,
como dice Platén hay dos formes de locnr:"... la una (...) se de
be a enfermedades humenas; la otra debida a un trastormo divino..."(l"l)'
La primera se refiere a la pasién demente; en ellla los amantes
se limitan al deseo corporal, gustan de los placeres fugaces, y
une veg que ha cesado su pasién se arrepiente de todo cuanto se
hizo en bien del amante. Ia inmoralidad -de este amor consiste en
anular la estimacién y el regpeto que merece todo amante, pero
no sélo, sino que al cambiar su inclinacién, se atreverfa-a
perjudicar a 1os otros e incluso al amante anterior si el actual
se lo pidiera. El amor en este sentido resulta ser un mal més
gue un bien. Es una enfermedad que paraliza la razén. La ceguera
que envuelve al amante apasionado hace a los hombres egoistas y
aduladores. No hay nada peor que un amante celoso empefiado en
esclavizar y subyugarse al otro. El amor apasionado es huero,es
téril, pues olvida sus obligaciones morales para dedicarse al go
z0; 68 por ello que "...el hombre enamorado no ofrece ninguna
utilidad ni como tutor ni como compafiero®(18). For consiguiente
hay que avergongzarse de este tipo de amor.

¥En el Fedro, Flatén concibe al amor como Jocura.
17. Flatén, Pedro,, 265

18.Platén, Op. cit.,239 b-c
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El otro modo de amar se refiere al delirio divino que ex-
prerimenta el alma ante el apetito desenfrenado. En el Fedro,
Platén recurre & una imagen metaférica para definir el alma.

El alms se compone de tres elementos: un corcel alado, un
caballo de mala raza y un auriga. El primero representa todo lo
magnifico y elevado del 2lma, en tanto que el segundo perteéne-
ce al uniferso de las pasiones indémitas. Y el cochero simboli
za la razén, la cordura. "..., cuando el auriga, contemplando la
visién amorosa y habiendo calentado toda su alma con esta per-
cepoién, estd casi lleno de cosquilleo y los pinchagos del de-
seo, el caballo que le es décil, dominando entonces, como siem
pre, por el respeto, se retiene a s{ mismo de echarse sobre el
amado ...” (19). El entusiasmo o delirio que nace en 61 hombre
lo impulsa & buscar la belleza; ello se debe a gque su alma en
un tiempo remoto - antes de perder las alas - contempl$ la be-
lleza, y ahors, al no temerla, el recuerdo la apasiona, por
lo gue se enamora y trata de alcanzarla. El objeto de amor se e
enaltece ¥y 8610 recibe alabanzas y adoracién del amante, quiemn
por considerarlo perfecto, tiende a imitarlo tomando de 61 sus
.sostumbres. Cuando el amor penetra, el alma en su parte noble
domina el furor para evitar ofender al améddos pero en su otra
partesse desboca y enloquece. EN la contienda, la razén, al es-
tar en contacto con lo bello, recuerda la belleza que en otro

tiempo contemplé y se rebela hasga dominar al instinto. En ese

Platén, Op. cit.,253 e; 254
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momento el amor se ennoblece con el pudor y la honradesz. Donde
triunfan la razén y la templansza, el amor se desenvuelve digna~
mente, evita los vicios y se esfuersa por merecer al amante. Si
por el contrario, la razém se ciega por las pasiones, se extra-
via del bien y ese amor es insultante. Sin embargo, al morir
los ouerpos, sus almas viajan en busca de alas, y la ley divina
se las otorga en nombre del amor que las unié en la tierra.

las manifestaciones 6nticas del amor, sean positivas o ne-
gativas; no invalided la tesis acerca del Eros como fundamento
de la ﬁt:lca, pues al hablar de relaciones interhumanas, se re-
quiere de un vinculo gue las haga posibles. Y esta liga que une
a los hombres es el Eros.

Eros fundamenta a 1la Ftica en un doble sentido) primero
porque es principio de comunidad, segundo porque éefinitivamente el
amor »equiere de un compromiso moral en donde se enriguezca la
virtud de los amantes, como veremos & contimmdcién emn la Teoria
platénica.

Eros nos inspira las més bellas acciomes, %ilncez $odo 1o
negativo, y gracias a 61,6l pusilénime es capaz de renunciar a su
cobardia porque "... el amado siente sobre todo verguenza ante
sus amantes cuando es sorpremndido en alguna accién innoble. For
consiguiente, si hubiera algtn medio de que llegara a existir una
ciuded o un ejército compuesto de amantes y de amados, de ningln
modo podrian administrar mejor eu patria que absteniendose como

lo haria, de toda accién deshonrosa y emmléndose mmtusmente del
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honor" (20).

Eros une a los hombres y sélo busce en ese vinculo el bene
ficio de la comunidad; la virtud de Eros. consiste en que es
obra de paz y fuente de inspiracién de todas las artes. El amor
engendra virtud, y donde reina la bondad se produce un estado
Justo, se establecen vinculos més duraderos entre los hombres.
Los amigos se unen porque tienen un bien comdn; en ello radica
la reciprocidad de la amistad. Esta se encuentra ligada a la be
llesa y a la bondad, porque los jévenes al reunirse se pmetegen
mutuemente tratando de obtener los mejores resultados de esa
unién. Ia amistad nace de la conveniencia o afinidad y en ello
radica el surgimiento de las relaciones interhumanas. En suma,
la teoria platémica del Eros constituye uno de los pilares de
nuestro trabajo, porque en ella el amor fundamenta el buen
obrar y las relaciones humanas; Eros, por sdiprincipio de
atraccién, hace posible la socializacién,el ser comunitario.

3. Eros y su relacién con la teorfa ético-politico de Flatém.

Ia filosoffe ética de Flatén se encuentra intimemente liga
da con la teorfa polftica. Para los griegos la vide comunal se
considers esencialmente btico-podftica, puesto que el individuo
y el Estado perseguian el mismo fin. La meta de la cormunidad es
t4 en el cumplimiento de la felicidad; es por ello que la Teoria

moral de FPlatém se denomina Etica "eudemonista®, que quiere decir
"buen

20, Platémn, Banquete,178 e; 179 b
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demonio’. Para Platén, el dbjetivo’ de la existencia se encuentra
en el desarrollo pleno y auténtico del homhre, la vida buena se
logra cuando alcanzamos el bien supremo. La esancia del biem es
la sabiduria, el cuidado del alma y el cultivo de la virtud. Fe_
ro la ammonia de la existencia implica atender también los bie-
nes del cuerpo. El hombre me es sélo inteledto, es una realidad
ddalide cuerpo y alma que necesita del desenvolvimiento plenp’
aunque se debe procurar mayor esmero paras el espiritu.

Ahora bien, el motivo que impulsa a la bdsqueda de la feli-
cidad es el Eros. El amor sismpre se dirige hacia algo, porque
Eros es deseo, afén de posesién. Se ama lo amable, y lo realmen-
te apetecible es la bondad, la belleza y la verdad. Eros aspiras
a la perfeccién, a la ¥ida feliz, la cual se alcanza a través
del buen amor.

El amor virtuoso es temperante, valiente, justo y sabio. En
é1 descanse la posibjlidad de lograr la excelencia humana. Asimis
mo, el bien supremo s6lo es posidble dentfo de la comunidad, debi-
do a que el bien y el mal individual depende del bien y gel mall -solec
tivo, pues no hay E’:tica sin politica, ni politica sin moral. Ia
vida buena se resuelve en sociedad, y la Ciudad-estado fue la
forma de gobierno & la que pertenecié el griego. Esta instituciém
organizada se funda en la neturaleza insuficiente del hombre, en
su ﬂser erético. El individuo es un ser e'tico-polit:l.co porque 8&s

erético, la naturaleza social del hombre obedece a la mengua huma
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na, al imperativo que tiene el hombre de reunirse con los otros
para satisfacer sus necesidades vitales.

Kl Estado es una gran familia, un hombre maeyisculo, cuyo
fin es conseguir la mejoria del ser humano en todos los sentidos.
Para ello se centra en tres virtudes:

Templansa tu,wsd‘m Es la moderacién de los placeres corpora
les, el dominio de las pasiones vehemen-

tes.
(4
indreia *Avdeis Bs la valentfa, la fortalesa del énimo.
Sabiduria 2001“- Es la sede del conocimiento, el principio
rector.

El bien supremo se logra con la medida y }a proporcién que
estén dadas por estas tres excelencias; ello da lugar a otra vir
tud, la JustioiaMw%ue es el cumplimiento arménico de cade
parte con la funcién que le vorresponde.

Ia concepoién ética del Estado radica en buscar la felici-
dad de los ciudadano a través de la vida recta ¥ los buenos
principios. Flatén tenia un aljo grado de la conciencia politi
ca, 1o cual se observa en su ideal de organigar las acciones hm
manas y dirigirlas hacia un fin en comdn. El Eros platénico
tiende a unir a la diversidad de individuos y formar asi la co
munidad estatal.
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La-finalidad de este capitulo es mostrar, a través de al-
gunos puntos de la teoria freudiana, que en la moral estd pre-
sente el Eros. En este estudio reourrimos fundamentalmente a
la obra Totem y tabd. Dicho texto trata acerca del 'erkgen de
le moral. El primer punto que se desarrolla versa sobre el ta~
b4 cepp forma srcaica en la cual descansa todo c¢6digo moral.
Posteriomente emalizamos la relacién que hay entre el totem
¥y ol Eros, a fin de confirmar que las prescripciones morales
tiened su punto de partide en los vinculos eréticos y,pues-
t0 que el totem es una forma gue regule el comportamiento so-
cial, ¥ las relaciones sociales se esteblecen a partir de los
lazos libidinales, entonces el totem controla los deseos eré-
ticos de la comunidad. El siguiente inciso destaca el papel
del Eros en el complejo de Edipo. Fl cual es considerado en es
ta teoria como centro de gravedad de las prescripciones more~
les, porgue de ésbe se desprenden los imperativos fundamente~
les de la moral. que son: la prohibicién del parricidio y del
incesto. Otro runto de este apartado es la moral sexuml eréti-
ga, por considerarse base de la estructura familiar. En este
inciso hablamos de las costumbres a las que se someten los na-
tivos de Melanesia a fin de evitar el incesto, con lo cual regu
lan sus lazos lididinales para mantener as{ el equilibrio so-
cial. La parte final de este capfitulo se refiere 2 la I’:tica.
erética freudiana, y hablamks de la funcién del Eros en la cons
tituoién femiliar. La Etice erStice freudiana marce el paso de
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una primersa naturaleza al mundo de la cultura.

1. El origen del "tabi" y el surgimiento de la conciencia moral

En la obre Totem y tabd désiuddamos el surgimiento de la
moral, la implantacién de leyes y.costlmbrea dentro de las re~-
laciones sociales, y los lazos afectivos gue se hallan presen-
tes en la comunidad.

En este 1ibbo Preud analiza la vida psiduica de los abori
genes australianos, con el fin de mostrar que a pesar del atra
80 ¥ la nmiseria en que se oncuentm,. poseen una moral sexial
tan rigurosa o ain més que la muestra. Los nativos de Austra-
lia carecen de reyes o jefes, instituciones sociales y religio
sas; regulan sus relaciones sociales bajo el sistema totémico,
aplican los castigos més severos a quien infrinje la ley del
totem. Al respects nos dice Freud: "No podemos esperar, cierta
mente, que estos miserables canibales deanudos observen una mo
ral sexual préxima a la nuestra o impongan a sus instintos sexua
les restricoiones muy severas. Mas sin embargo averiguamos que
se imponen la més rigurosa interdiccién & las relaciones sexua
Zes gncestuosas” (1).

Observamos que detrds de toda moral y de todo horror al

incesto se oculta el factor amoroso, porgué los vinculos que

hay entre los miembros de la comunidad se dieron a partir de

1. Freud, Sigmund Totem y tabd, p.1747
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los lazos libidinales que fueron coartados en su fin. Gra-
cias a Eros es posible la vida social, y la coercién es un
modo de regular las relaciones entre los individuos para evi
tar que cometan el incesto; la norma moral reprime los deseos
incestuosos que imperan en el inconsciente, pues "En el tabd,
el contacto prohibido no tieme, segin toda evidencia, una sig
nificacién Ynicamente sexual; lo que estd prohibido es el hecho
de afirmar, imponer o hacer valer la propia persona. Uon la
prehibicién de tocar al jefe o los objetos con los cuales se
halla 61 miemo en contacto, se intenta inhibir un impulso ma~-
nifestado en otras ocasiones por la ve;j‘ator:l.a vigilancia del
jefe e incluso por los malos t;'atod corporales que les son in
fligidos antes de su coronacién. Vemos, pues, que el predomi-
nio de las tendencias sexuales sobre las tendencias sociales .
constituye un rasgo caracteristico de la neurosis; pero estas
mismas tendencias sociales no han nacido sino de ls.méscls déocele
mentos egoistas con elementos eréticos" (2).

Esta cita apoya la idea acerca del Eros como fundeamento
de la moral, porgue las tendencias sociales se basan en las
tendencias sexuales,que son las que hacen posible la cohesién
de la comunidad, puesto que el factor erético es el que une a

los hombres. Siendo Eros una nocién importeante demtro de este
“$¥2¥836, aclararemos lo que significe dentro de la terminolo-

2. Preud Sigmund Op. cit. p. 1794
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.gia frendiana. En efecto, Preud utiliza el término en la miema
acepéién que Platén, esto es, como sexialidad, sig que ésta que-
de reducida a genitalided, porque anteriormente se pensaba que lo
sexual era s6lo lo genital, hasta que Freud descubrié la sexuali-
dad infantil. El hecho de que Freud emplee a partir dd su obre
Més al1é de] principio del placer, el término "Eros” como siné-
nimo de ;pulsién de vida, apunta a une nueva visién de su teoria
de las pulsionogf ahora basada en la tradicién filoséfica. La fi
nalidad de Eros es crear unidades de vida cada vez més complejas;
de igual forma, la 1ibido, que es considerada como categorfa eco
némica, por designar la energia del Eros, sirve para mantemer la
cohesién de todo lo que vive, ¥ asf lo expresa Freud cuando dice
en_Més alld del principio del placer, que la libido coincide con
el Eros de los poetas "...la libido de nuestros instintos sexus-
les, coincidiré con el ((eroe)) de los poetas y filésofos, que
mantienen unido todo lo animado® (3). Incluso Freud afivde al Ban
guete de Flatén para referirse a un estado anterior al que tien

de todo organismo, tal como aparece en el discurso de Aristéfanes

3'11_[13_156' Sigmund Més allé del principio del placer p.125
ﬂ? Ia teoria freudiana de la pulsiones considera dos principios:

el impulso de vide y 1la pulsién de muerte. Freud insiste en el
conflicto existente entre ambas fuerzas, y Fostula un dualiamo
fundado en la naturaleza ambivalente de la vida. Ias categorias
dialéotioas del Psicoandlisis inicialmente son emor y hambre,

las cuales Freud importe de la poesia roméntica, posteriormente

las traduce en instinto sexual (1ibido) e instinto de conservacién.
De la ambivalencia Amolhqcio Freud infirié la existencia del impulso
BHos, qae (55 8GR0 2031 00)s, IVF, Ty Mo raiomente surge ol conceptn
teorfa dualista® 18% Pulsiones.
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cuahdo habla del Eros como aspiracién a 1la reintegracién.

Previo al c6digo moral, estén Segén Freud las prescripcio-
nes"tabd", que se distinguen de los preceptos morales o religio-
808 porque no fundamentan sus principios en Dios o en algin sis-
tema objetivo. As{ le explica Preud: "Ias restricciones tabd son
algo muy distinto de las prihibiciones puramente morales o reli-
glosas. No emanan de ningfn mandamiento divino, sino que extraen
de s{ propio su sutoridad. Se distinguen especialmente de las
prohibiciones morales por no pertenecer a un sistema que considere
necesarias en un sentido general las abstimehkodes y fundemente
tal necesidad. Las prohibiciones tabd carecen de todo fundamento.
Su origen es desconocido. Incomprensibles para nosotros, parecen
natureles a aquellos que viven bajo su imperio® (4].

El tabd constituye as{ una serie de prohibiciones a las que
se someten los pueblos primitivos, sin averiguar para ello su na
turaleza; el tabd no da rasém de sus limitaciones pero es obede-
cido incuestionablemente, porque de lo contrario 1la violacién
del mismo trae consigo los més severos castigos. "'hnd“m dioce
gque el tabd es el més antiguo de los cédices no escritos de la Im
manidad, y la opinién general lo juzga antterior a los dioses y
a toda religién"(5). Ia irracianalidad del tabd no invalida su
fuerza dominante en 1a mentalidad de los primitivos; su cardcter
es sagrado o superior a lo vulgar, a la ves que impuro y peligro

4.Freud, Bigmund Totem y tabd,r.1758
5.Preud, Sigmund _Op. cit.,p.l'y'g
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80. Y el tabd resulta adn més peligroso por el contagio que
trasmite con el simple contacto.

El estudio del ta¥fh esté relacionado con la hipétesis de
Preud, quien supche que nuestras normas tradicionales y princi-
pios éticos descansan sobre esta forma "irracional®, ouyo escla
recimiento ayudaria al mismo tiempo & alumbrar el origen de la
moral. Freud encuentra que el tabdi posee un cardoter ambivalen-
te, esto es, que al mismo tiempo que teme al castigo de la viols
cién, se desea intensamente inflingir la ley del tabd, ya que
"Ia fuerza mégica atribuida al tabd se reduce & su poder de indu
cir al hombre en tentaciém (...) y porque el deseo prdhibitivo se
desplaga en 1o inconsciente sobre otros objetos" (6). Vemos asi
que 1as hrohibiciones més antiguas y fundsmentales del cédigo to
témico son dos: El respeto por el animal totem y el horror al in
cesto; la primera corresponde a querer ser igual al padre y la
segunda en poseer a la medre. Los deseos méds profundosy arcaicos
del hombre son al mismo tiempo lo méds vedado y temible. Al rela~
cionar este hecho con la moral, entendida como conjunto de prin-
cipios que regulan la conducta humana, vemos también que sus
prescripoiones se dirigen a nuestros actos volitivos, es decir
que la moral entre en el terreno de la conciencia, y a pesar de
que nuestros deseos mds profundos reposen en el inconsciente, te
nemos la capacidad para rasonar y valorar y decidir; es por ello

que las normas morales no se imponen sobre lo fatal y necesario,

€77 Freud, Sigmind Op. cit. p. 1769
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como seria atendex & las necesidades bésicas como comer o dor-
mir, sino que ah{ donde puede haber&oleccidn ¥ participasién
consciente, en el mundo de la tentacién, es donde se encuentra
1la esfera moral. De ahi que "El tabd es una prohibiciéh muy an-
tigua, inmpuesta desde el exterior (por una eutoridad) y dirigi-
da contra los deseos més intensos del hombre. La tendencia a
transgredirla persiste en lo inconsciente. Los hombres que obedecen
al tabd observan une aptitud embivalente con respecto a aquello
que es tabd” (7).El tabd es la forma de legislacién por excelen-
cia de los pueblos primitivos, establece les normmas sociales que
regulan el comportamiento de los individuos que se rigen bajo

el mandato de jefes y sacerdotes sin que ello altere el orden
social. Existen los tabde meferentes a los enemigos, a los jefes
¥ & los muertos; y en todos ellos se observa que "lIa conciencia
tabd constituye, probablemente, la forma més antigua de la con-
ciencia moral. Ia conciencia es la percepcién intema de la ¥e -
pulsa de determinados deseos. Pero su particular caracterfistica
es que esta repulsa no tiene necesidad de invocar ragones ningu-
nas y posee una plena seguridad de si miema. Este cardcter resal
ta con més claridad adn en la conciencia de la culpabilidad; es-
to es, en la percepcién y la condena de actos que hemos llevado

a cebo bajo la influencia de determinados deseos" (8). Es por
ello que la genealbgfa de la moral se encuentra en el tabd; al-
mismo tiempo advertimos que toda conciencia moral emcierra una car

Fyreud, Sigmynd Op, cit. p. 1769
8. Ypréud, Sfghmd Op. cit. P. 1791
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ge de deseos ante los cuales el individuo reacciona de msnera am
bivalente, ya que por un lado hay repulsa y oondema, pero por
odro, la tentacién de 1o prohibido. "la primera creacifn teérica
de los homdbres, esto es, la de los espiritus, provendria, pues,
de la misma fuente que las primeras restricciones morales a las
que los mismos se someten, o sea a las prescripciones tabd. Pero
la identidad de origen no implica, en ningtn modo, una simulta-
neidad de aparicién".(9). Segin Preud, el origen de la moral es-
t4 en el tabd, pues es éste la forma donde descansan las tenden-

cias afectivas que mantienen la unién entre los hombres.

2. El totem y el Eros

El totemiamo regula la vida tanto a nivel individual como s0
oial.I.:'u costumbres totémicas contienen su aspecto social y moral
en el compromiso que asumen todos2os miembros de un tofem para de-
fenderse de los extranjeros; Freud dice: "El totemismo es un sis-
tema a la vez religiosos y social. Desde el punto de vista reli-
giosoaiconsiste en marcar las relaciones de respeto y mutua consi
deracién entre el hombre y el totem. Desde el punto de vieta so:
cial regula lassobligaciones de los miembros del clan entre si y
con respecto a otras tribus® (10). Esta organizacién de grupo co

bra mayor importancia para la moral, en cuanto se refiere al vin
-culo matrimonial, cuya ley bésica es la exogamia. De ahi que el

9. Preud, Sigwund Op. cit, p.1806
10. Prendl, Sigmma Op. cit. p.1813
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factor erético sea el punto de apoyo de las relaciones sociales,
puego que la norma moral contvola las acciones indwviduales al
prohibir la realizacién de deseow erdticos incestuosos. Ios la~

z08 exréticos unen a 108 miembros de la hordd a través de santi-
mientos de admiraciém y carifio, al tiempo que hostiles y asesi-

nos; $s@es e1 punto de partida de la organizacién social. n
par antitético odio-amor que se da en el sentimiento del nifio

hacia su padre, es 1o que lo impulsa a someterse bajo sus érde-
nes, a respetgrlo y odbedecerlo. Ia conciencia de la culpabili-
dad se observa en el odio que siente el hijo hacia el padre
cuando éste le prohibe satisfacer sus exigencias sexuales, y al
mismo tiempo en el deseo de quere® ser igual a su opresor, tal
como lo narra Freud en el mito de la horda: primitiva; eeto sig-
nifica el origen de la moral como institucién social. As{ vemos
que los principios morales fundamentales se dan en base a la
ley de exogamia y el respeto al totem. El horror al incesto man-
tiene alertaSa los aborigenes, por lo que establecen sus relacio
nes de parentesco a través del grupo totémico, que funciona en-
tre un indeviduo y un grupo, de tal manera que un miembro del to
tem le llamard <<pa.dre) a todos aguellos hombree susceptibles de
llegar a serlo; analogamente ocurriréd con la madre, hermanos y her
manas. De esa manera se van conformando las relgciones sociales.
“"Los nombres de parentesco que los australianos se dan entre si

no designan pues, necdsariamente un parentesco de aa.ngre)méa bien
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.relacionmes-sociales que fisicas® (11). Al regirse por el matrlm_é
nid de grupo, los nativos de Australia lejos de violentar la ley
que prohibe el incesto, se guarddn celosamente Para no cometer
el crimen deseado, creando medios eficaees dentro de sus relacio
nes para salvarse de la tentacién: Primero, cada tribu se divide
en dos secciones llamadas clases matrimoniales, las cuales son
oxégemas y constan de un ndmero de grupos totémicos. Estas fra-
trias o clases matrimoniales a su vez se subdividen en dos sub-
clases, dandp lugar a cuatro subclases, y dos grupos totémicos.
De ese modo es como se controlan las relaciones séxuales,de tal
nenera que un individuo ¢ue perteneszca al totem X sélo puede ca
sarse con miembros Juealizados en el grupo que va del uno al
seis. *,.. ol sistema totémico constituye (...) la base de to-
das las demés organizaciones sociales y restricciones morales

de :a/gm es® (22). é/;\F
/0N /NN

¢Qi?& 1 23 45 6

Quisé porque estos salvajes se encuentran més incitados & cometer
el incesto, su proteccidén contre el mismo sea mayor: “podemos in
‘2luso deeir que estos salvajes son més escrupulosos em la cues-

‘ti6n que nosotros mismos. Es posidle que hallédndose més sujetos
a las tentaciomes, precisen de una proteccién més eficaz contra

11. Freud, Sigmund Op. cit.,p. 1753
12. Prend, Sigwund Op. cit.,p. 1839
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ellas"(13). Asimismo el horror al incesto se controla mediante
los siguientes preceptos: a) El totem del clan se trasmite por
herencia de generacién en generacién; b) el totem que pertenezca
a8 todos los miembros de una tribu dade que tengan el mismo sexo
no es compartido con el sexo opuesto; c¢) el totem individual no
se trasmite a sus descendientes. Es por ello que "los tabués del
totemismo, con los cuales se inicie la moral humena, no poseen
iguel valor psicolégico. S§lo uno de ellos, el respeto al gni-
mal totémico, reposa sobre méviles afectivos; el padre ha sido
muerto y no hay nada que pueda remediarlo prdcticamente. En cam-
bio el otro tabd, la prohibicién del incesto, presenta tembién
una gren importancia prdctica. Ia necesidad sexual, lejos de unir
a los hombres los divide. Los hermanos, asociados para suprimir
al padre, tenfan que convertirse en rivales al tratarse de la po-
sesién de las mujeres. Cada uno hubiera querido tenerlas todas pa~
ra si, a ejemplo del padre, y la lucha general que de ello hubiese
resultado habrfa traido el naufragio de la nueva orzanizacién"(14).
El1 respeto por el totem tieme su bese en el sentimiento afectivo,
que es el que mantiene la relacién entre padres y hermanos; al mis
mo tiempo en el pArrafo anterior se apunta que el deseo de poseer
a la medre crea la rivalidad entre los hombres, lo oual trae como
resultado la desunién. Sin embargo, no

3. Freud, Sigmund Op. cit., p. 1753
14. Freud, Sigmund QOp. cit., p. 1839
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dej'enou de reconocer que justo porque se prohibe el ihcesto
se mantiene la cohesién social y la organizacién familiar.

Ia moral totémica se basa fundementalmente en el respeto y
temor que infunde el totem al hombre; el totem en este sentido
viene a ocoupar el lugar del padre, en vista de que protege &
cambio de que se le respete, ya sea no tocdndolo en caso de gue
soa un vegetal o no maténdolo cuando se trate de un:animal. De
esta manera es como "El totem de la tribu (o del clan) es vene-
rado por un grupo de hombres y de gujeres que lleven su nombreg
se consideran como descendientes de un antepasado comin y se ha-
llan estrechemente ligados unos a otros por deberes comunes y
por la oreencia en el totem comdn" (15). Esto nos hace puponer que
de la misma manera en como nacen las normas morales en el primiti
vo, as{ se llegan a forxmar en el nifio, esto es, a partir de un
vinculo afectivo en donde se reconoce un jefe en comin, en vir-
tud del cual los otros se relacionan por estar ligados emotivamen
te y compartir la creencia de que ese jefe también los ame y
por consiguiente los protegerd. De ese modo, los miembros de la
cozunidad depositan su energia 1ibidinal en un mismo objeto.

3. Eros y el complejo de Edipo

El c6digo totémico en las relaciones concernientes a la moral,

15. Freud, .Sigagnd Op. cit.,p. 1813
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reprime los afectos para evitar el incesto. El complejo de Edipo
viene a ser la columna vertebral de la teoria freudiana, pues
presenta los sentimientos amorosos hostiles que el nifio siente
hacia sus padres., Freud ilusira con el mito griego esta ambivalen-
cia del sentimiento amoroso y lo marca como herencia filogenética
de la humanided, y como la ontogénesis del desarrollo individual
que se da en la infancia. El complejo de Edipo viene a significar
la prohibicién del incesto, que es uno de los puntos claves para la
fundementacién de la moral. "Si el animal totémico, es el pedre, re
sultard en efecto, que los dos mandamientos capitales del totemis-
mo, esto es, las dos prescripciones tabd que constituyen su nédulo,
o sea la prohibicién de matar al totem, coincidiran con el conteni
do de los dos crimenes de BElipo (...) con los dos deseos primiti-
vos del nifio..." (16).

Ia represién de los afectos o la ambivalencia que éstos pre-
sentan obedece & cometer el tan amenazante incesto. Al prohibirse
el contacto con los parientes, se reprime la cantidad de afecto
que pudiera alimentarse entre estas personas, lo cual da lugar a
la ambivalencia afectiva y surgen los elementos hostiles qee salva
guardan al individuo del incesto, tal como ocurre en la relaciém
suegra~yerno. En esta relafidén la exxcitacién erética es dirigida

hacia el polo contrario, esto es, los componentes sédicos.

16. Freud, Sigmund Op. cit., p.1831
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Observamos ademés que tode prohibicién tabd se presenta con
una carga afectiva, en donde los sentimientos hostiles se dan a
la par con los amorosos. " Frazer “hos relata que los habitantes
timmes de Sierra Leona se han reservado el derecho de moler a gol
pes al rey electo la vispera de su coronaciém, tan concienzudemen
te ejercen este derecho constitucional, que el desdichado sobera-
no suele a veces no sobrevivir mucho tiempo a su advenimiento al.
trono. De este modo los personajes importantes de la tribu tie-
nen la costumbre de elevar & la dignidad real al hombre contra
el gue experimenten alguna enemistad. Pero incluso en estos ca-
s0s clarisimos, la hostilidad, lejos de confesarse como tal, se
disimula bajo las apariencias del ceremonial " (17).

Ia naturaleza ambigua del tabd manifiesta una vez més que
éste se origina a partir de una ambivalencia’ afectiva, por lo
que PFreud dice: " Comprobemos asi una ves més que el tabd ha na
cido en el terreno de una ambivalencis afectiva * (18). Debido
a ello el emor es considerado como el mévil de las relaciones hu
manas, pues tanto en el tabd como en :los cédigos morales més
daborados, existe siempre un sentimiento mmorosos que es el motor
de todo precepto.~ ™ Dado gque el tabd se manifiesta principalmen
te por prohibiciones (... ). No vemos, en efecto, qué necesided
habria de prohibir lo que nadie desea realizar, agquello que se

halla severamente prohibido tiene que ser objeto de un deseo.

17. "Preud, Sigmund Op. cit.,p.1779
18. :-:l'.azenq: Sigmund ~sD.1786
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Si aplicamos este rasonamiento a nuestros primitivos, ha-
bremos de concluir se hallan literalmente perseguidos por la
tentacién de matar a sus reyes y a sus sacerdotes cometer in-
cestos o maltratar a sus muertos " (19), Fuestra afirmacién acer
ca de que la moral sélo se da en el terreno de latemtacién,
aqui se confirma,ademds que el drema de Blipo es el pilar de to
da moral, porque mresenta la ambivalencia afectiva. " As{ pues,
también la conciencia nace de una ambivalencia afectiva inheren
te a determinadas relaciones humenas y tiene por condicién aque
lla miema que hemos asignado al tabd y a la neurosis obsesiva
+«+'R0). Toda conciencia moral presenta una ambivalencia afec-
tivajde dn-misma foimm: 41 tabd la posee, lo cual implica la pre
sencia de Eros en toda relacién humana. Vemos también. cémo
la primera bése de orgamizaciém social en Australia, Américe y-
ffrica es el sistema totémico, cuyo cédigo podrfemos cita®, con
el £in de hacer ver que sus prohibiciones estén dadas en base al
deseo incestuoso de cohabiter con la madre y aniquilar al padre’
"LCiertos animales no deben ser muertos ni comidos. Los hombres
mantienen en cantidad individuos de estas especies animales, y
los rodeen de cuidados.2. Un animal muerto acoidentalmente hace
llevar luto a la tribu y es enterrado con iguales honores que
un miembro de la misme. 3. Ia prohibiciém alimenticia no reease
algunas veces sino sobre una cierta parte del cuerpo del animal
habitualmente respetado, se excusa la tribu cerca de é1 y se in
tenta atenuar por medio de toda clase de artificios ¥ expedien

m&, Sigmund Op. cit.,p.1791
20 Ioc. cit.
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tes, la violencia del tabd, esto es, el asesinato.5. Cuando el
animal es sadrificado ritualmente, es solamente llorado. 6. En
ciertas ocasiones solemnes y determinadas ceremonias religio—
sas se revisten los individuos con la piel de determinados ani
males. Entre los pueblos que viven aln bajo el régimen del tote
mismo se utiliza para estos usos la piel del tohem. 7. Existen-
tridbus e individuos que se sirven de imégenes de animeles como
simbolos herdldicos y ornan con ellas sus armas de caza o de
guerra. Ios hombres se dibujan o tatfan em sus cuerpos las imf
genes de estos animales. 9.~ Cuando el totem es un animal peli-
groso y temido, se admite que respete a los miembros del clan
que lleva su nombre. 10. El animal totem defiende y protege a
los miembros del clan que llevan. 1ll.El animal totem predice el
porvenir a sus fieles y les servird de gufa. 12. Ios miembros de
una tribu totemista creen con frecuencie hallarse enlazados al
animal totem por un origen comdn *(#£1§.

.Ias nomeas anteriores reflejan los sentimientos que puede
tener un hambre hacia otro y las manifestaciones de ambivalen-
cia afectiva que hay en toda relaciém amorosa. Es por ello que
* Si hasta aguf hemos perseguido y comprobado en la religién y
en la moral las consecuencias de la cowvriente afectiva oarifiosa
con respecto al padre transformada en remordimientos, no podemos
dejar de reconocer, sin embargo que la victoria corresponde a las

temdencias hostiles que impulsaron a los hermanos al parricidio.

21-Fyevd Sigmoyd Op. oit,,p.1811
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A partir de este momento, las tendencias sociales de los hermanos
en los cuales reposa la gran profunda transformacién, conservan
durante mmcho tiempo la més profunde influencie sobre el desarrg
1lo de 1a sociedad, manifesténdose en la santificacién de la san
gre comén, o sea en la afimacién de la soliderided de todas las
vias del mismo clan "(22). Es asi como el impulso erético mani-
fiesto en sus tendencias hostiles logra unificar a la comunidad,
desarrollando el Aomplejo de culpa, que es el que socieliza a
los hombres. Ios hermanos logran solidarizarse y prometen no
repetir el crimen cometido anteriormente contra el padre, el pe
rricidio se convierte en fraticidio y se instaura el mandemien-
to moral que garantice la vida de los miembros de la comunidad.
Asi "la sociedad repose sobre las necesidades de una nueva socie
dad y sobre la expiacién exigide por la conciencia de la culpabi
11dad (2§). Freud marra como los sentimientos hostiles que obli
garon a los hermanos a matar al padre son los mismos que promme
ven la confraternided, dendo as{ paso al amor:"De este modo la-
hostilided contra el padre que impulsé a su asesinato fue extin
guiéndose en el transcurso de un largo perfiodo de tiempo para
ceder su puesto al amor y der nacimiento a un ideal cuyo conteni
do era la omnipotencia y felte de limitacién del padre primiti-
* (24),,

vo combatido un dfa, y la disposicién a someterse a 61

N

22) Freud, Sigmnd Op. cit., p.1840
24) Prend,. Stgmund s MR

24. Freud, Siggmund Op. oit.,p.1842
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El complejo de Edipo es pues capital para nuestra tarea,
ya que en é1 encontramos tode la carga afectiva y fuerzas an
bivalentes que el hijo siente por el padre. Agisuwismo, estas
fuerzaspromueven las normas que organizan la vide social, mantig
nen la cohesién y el orden. "De la investigacién que hasta ahora
hemos desarrollado en 1la forma més sintética - nos dice Preud -
podemos deducir como resultado que en el Complejo de Edipo coin
ciden los comienzos de la religiém, la moral, la sociedad y el

- arte..." (25),

ST

*o:;.

4. Ia moral sexual exrética.

Aunada & la estructura femiliar totémica, encontramos una
serie de normas rigurosas que tienen como finalided evitar las

relaciones incestuosas;vemos por ejemplo como en Melanesia se

i unciada en contra del incesto. Si consideramos la cuestién

‘moral acerca de por qué se debe e¥iter el incoato, habremos de
responder como Freud lo haria citando a Praser en su critica a
Vestermack, referente & 1la prohibicién del incestoj Dice::

"No acertamos & ver por qué un instimto humano profundamente
arraigado habria de necesitar ser reforzado por una ley. En

25.) Fiwud, . SignfPmd Qp, eit.,p.1811
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efecto, no hay ley para ordenar al hombre gue coma o beba o pa
ra prohibirle introducir sus manos al fuego, -dice- Freud Los
hombres comen, beben y mantienen sus manos lejos del fuego ins
tintivamente, por temor a los castigos naturales y no legales
que se atraerian conduciéndose en contra del instinto. Ia ley
no prohibe sino aguello que los hombres serian capaces de rea
lizar bajo el impulso de alguno de sus instintos. Io que la nat
turaleza siempre prohibe y castiga no tiene necesidad de ser pro
hibido y castigado por 1a ley" (26). De esta manera Freud sostie
ne que la prohibicién del incesto no obedece a causas naturales
8ino que tiene su fundamento en el dafio moral gue produciria
socialmente; por ello afirma: "... los crfmenes prohibidos por
la ley son crimenes que muchos hombres realizarian fécilmente
por inclinaciém natural. Si las malas inclinaciones no exis
tieran, no habria crimenes (...) no habrfe tampoco necesidad de
prohibirlos (...) resulte que en lugar de deducir de la prohibi
ifn legal del incesto la existencia de uma aversién natural ha
cia el mismo, deberfamos més bien deducirla de un instinto natu
rel que impulsara al incesto, admitiendo asimismo que si la ley
reprueba este instinto, como tantos otros instixktos natursales,
es porque los hombres civilizados se han dado cuenta de que su
satisfaccién habria de ser perjudicial desde el punto de vista
social?® (27 ).

26) Freud, |

Sigmund Op. eit.,p.1826
27) los—scis.
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Freud refuerza la idea referente a la prohibicién del inces
to al afimmar que. el psicoanélisis ha descubierto que los deseos
sexuales més intensos del hombre son los deseos incdstuosos. Esta
idea de volver a la primera experiencia y vivir en el claustro
matermno, aparece en Més alié del principio del placer cuando

el autor habla del "eterno retomio a lo reprimido®. Ahora bien,
nuestro propésito es sefialar que le experiencia incestuosa se
considera moralmente negativa porque impide el desarrollo psiqui
co del ser humeno, lo cual paraliza la praxis moral del sujeto y
le crea una dependencia mortuoria. Kueveamente sostenemos que el
incesto se debe prohibir no por razones biolégices sino d@e orden
moral. “Es, pues, necesario ebandonar la concepcién del incesto
que cuenta con numerosos partidiarios; esto es, la de que los
pueblos primitivos habrian dictado tal prohibicién con pleno co-
nocimiento de causa después de advertir loe peligros inherentes
a8 los matrimonios consanguineos desde el punto de vista de la pro
creacién”(28). Més allé de que el imcesto tenga secuelas biolégi
cas, & Preud le interesa argumentar que desde el punto de vista
moral y social el incesto serfa un mal amor, debido a su esteri-
1ided. El amor incestuososimpide el crecimiento de los amantes
porque condena al hijo a la dependencia psiquica de vivir siem-
pre como apéndice de la madre, sin diferenciarse jamés como indi

viduo. Es por ello que el incesto es condenado moralmente.

28. Trewdy.Sigeund Op. cit, ,p.1825
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5. Ia étic&-eﬁtica freudiana.

Consideramos que la moral es una forma normativa que sirve
para regular las relaciones de los hombres entre si, en tanto
que los individuos forman parte de un grupo, familia o Estado.
Noe percatemos de gque esta manera de reunir a una mayoria, mante
ner un cédigocomdn en cuanto & intereses sociales, s6lo es posi-
ble cuando el hombre ha superado su naturaleza primitiva, que con
sistiria en atender tinicemente a sus tendencias egoistas. El pa-
80 de la primera naturaleza a la Mumanizacién del hombre se da
gracias a Eros. Unidos los hombres por medio del amor encuentran
que la ssociacién posee mds fortaleza que la individualidad ais-
lada. De ese modo dice Freud: "Ia vida de los hombres en comtn
adquirié (...) doble fundamento: por un lado, la obligacién del
trabajo impuesta por las necesidades exteriowes; por otro lado,
el poderfio del amor, que imped{a al hombre prescindir de su ob-
jeto sexusl, la mujer, y ésta, de esa parte de su sefio que es
el hijo" (29).

Ia Etice erStica freudiana es un intento de bhscar la feli-
cidad por medio de la institucionalizacién de las relaciones
sexuales en la estructura fsmiliar; alli se cumple et ser eréti-
co en sentido sexual, genital y afectivo. El amor - dice Freud-
comprende dos modos de relacién:"... la relacién entre el hombre

¥ la mujer Cque] han fundado una familia.sobre la base de sus ne

29. Preud, Sigmund Fl malestar en la cultura p.43
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tesidades genitales; pero también se denomina «moz»los sentimien
tos positivos entre padres e hijos, entre hermanos, y hermanas,

a pesar de que estos vinculos deben ser considerados como amor

de fin inhibido, como carifio® (30).

Ia forma cémo se vincula 1o natural con lo cultural la encon
tramos en la organizacién social y especifica de la paternidad,
en donde el nifio vive amparado por tiempo prolongado en su condi
cién de hijo dependiente y desvalido. La paternidad es pues, una
organizacién familiar que nos muestra la relacién existente entre
le sexualidad y la estructura social, que se mantienen papalelas.
Al poner el acento en la organizacién femiliar, Freud subordina
el principio del placer al principio de realided. El primero cong
tituye para Freud un principio econémico que tiende a regular la
energia pulsional satisfaciendo el deseo que produce emcitacién,
con el fin de ahorrar al organismo una cantidad de displacer. De
ese modo s=maktten la cantidad de energia lo més baja posidble o
por lo menos estable. El principio de fealidad modifica el prin-
cipio del placer en el sentido de que se impone como principio
regulador de la energie pulsional en la bésqueda de placer. El
principio de realidad actda en funcién del mundo exter.lor)poro
no abandona el propésito del prineipio del placer, simplemente
retarda la satisfacoiém inhibiendo la funcién para asegurar la
existencia humena a nivel individuel y social. En dase a ello
se establece que la importancia de la institucién familiar no

30. Preud, Sigmund Qp..cit.»,p.45
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es lograr la satisfaccién sexual, sino la procreacién, que trae
consigo la utilided a la sociedad.

En efecto, dentro de su situacién privilegiada - en la familia -
el nifio goza de irresponsabilided y de las satisfacciones que le »
proporciona vivir bajo el principio del placer. Siendo dependiente
¥ vulnerable aprende a ser sumiso ante la autoridad a cambio de la
proteccién que de éste recibe. Esta actitud pasiva determina sus
relaciones posteriores y lo socializa al regirlo ahora por el prin
cipio de la realidad. El nifio vive una realidad contradictoria, emn
donde por un lado se gobierna mediante el principio del placer gue
satisface tdadas sus demandas; pero por otro lado, depende del prin
cipio de la realidad, por lo que tiene que reprimir sus deseos;
por ello es dependiente de una autoridad que se le impone y la
tiene que respetar para conservar su amor y proteccién. Ahora biénm,
¢ obmo interviene el factor erético en las relaciones sociales ?,
¢ de qué manera lo sexual es xegulado por lo social ?.

Para responder a esta pregunta comenzaremos por entender lo
que es la sexualidad en el contexto freudiano. Entendemos por
"sexualidad® la activided psicosomética que tiende a la bésqueda
del placer genital y corporal. Freu define la sexualidad como el

deseo que nos mueve a buscar el placer, y cualquier érgano del

cuerpo que tienda a procurarlo, se dice que tiene facultades exré-
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genas, ya sean éstos los genitales, la boca, el dedo, los ojos,
etcétera. Para Preud la sexualidad abarca més gue lo genital. Ia
genitalidad seria la dltima fase evolutiva de la sexualidad que
tendria como fin preservar la especie, ideal que, si se sigue una
trayectoria moralizante, tiene su sede en el matrimonio. El amor
genital, al considerarse como el completo desarrollo psicosexual,
implica la superacién del complejo de Edipo. Freud explica la
sexualidad adulta a partir de su génesies e historia; plensa que
el origen de la sexualidad adulta esté en la nifiez, ya que no es
posible que el impulso sexual aparezca repentinamente en la pu-
bertad. El sueflo es el dato més fiel q e revela el hecho de que
1a sexualidad infantil ha sido reprimida al pasar a ser adultos.
La vida sexual adulta se apoya en el esquema de la sexualidad in
fantil, s6lo que al reprimirse limita sus zonas erfgenas & los
genitales; su finalidad ya no se centra en satisfacer al cuerpo,
8ino que ahora, al ser dirigida por el principio. de realidad,
busca como meta la procreaciin. Ia primera fase infantil es para
el nifio 1a mds rica realidad erética, y su actividad es gobernada
por el principio del placer. El juego es para el nifio una mani-
festacién erética que tiene como fin la hisqueda del goce. Sin em
dbargo no podemos reducir el Eros infantil a un enfoque mersmente
naroisista, ya que no se comprende la sexualidad infantil si no

se tonan en consideracién las relaciones existentes entre el yo
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Y los otros. Hablar del amor significa hablar del yo con los obje
tos del mundo, cémo se origina y cuél es su fin. La vida erética
del nifio se manifiesta desde su primera etapa de vida, perfiodo
en el cual los lazos establecidos se dan en términos de dependen
cia, ya que el nifio busca la proteccién y el cuidado de sus pa-
dres a cambio de las respuestas afectivas que 61 les brinda cuan
do satisfacen sus demandas.

Norman Brown sefiala que la diferencia existente entre la fa
milia jumana y la animal se da en el perfodo prolongado en el
que el nifio depende de sus padres mientras lo protegen de las ad
versidades del medio. Por nuestra parte pensamos que no sucede
lo mismo con todos los animales, puesto que algunos se enfrentan
‘a la vida apenas nacen, y logran subsistir, en tanto que el ser
humano morirfia de inanicién. Bajo esta condicién privilegiada de
atencién continua, despierta el sentimiento amoroso que pronto
caeri en el letargo por la imposicién de la realidad. El divor-
cio que existe entre el curso que siguen las potencislidades
eréticas y la realidad, desemboca en la represién de la vida amo
rosa y por ende en la insatisfaccién, &l no poder cubrir las
exigendias de los impulsos libidinales. Esta idea la relaciona~
mos con la nocién de deseo que trae consigo el amor platénico,
el cuel muestra al hombre como un ser siempre insatisfecho. Este
estado de vacio que crea la mengua es }a bésqueda del vientre na
terno, esto es, la reintegracién & un mundo pexdido.

Fl modelo de toda organizaciém social es la familia; ésfa
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logra su integracilén gracias a los lazos eréticos que se estable
cen entre padres e hijos; el papel del Eros entonces es fundamen
tal dentro de la familia, ya que a partir de ék los procesos de
identificacién y elecciéh, que sirven paras ir conformando el su
peryo, se generan; de ahi que se considere a Eros como el origen
de la moral. La sexualidad infantil persigue como fimalidad rela
cionarse con los objetos del mundo, y para ello sigue dos orien-
taciones, que serian la "identificacién" y la “"eleccién del odbje
to", en donde la primera consistiria en desear ser como el objeto
admirado, en tanto que la segunda implicarfa la posesién del ob-
jeto 1ibidinel. Entenderemos pfr"objeto" - segin Freud - dos co
eas: Primero seria ver al objeto como coreelato de la pulsiénm,
esto es, como agueldo que va a prociucir cievto tipo de satisfacciénm,
‘por lo que decimos que en este sentido el objeto es el medio del
que se vale la pulsién pera alcanzar su fin, pudiéndose entender
por objeto incluso-una persona. b) En un segundo sentido podemos
considerar al objeto como correlato del amor o del odio, lo cual
implica la relacién establecida entre el sujeto con el-ohjeto-
hacia el cual apunta tal sedtimiento. Asi serd frecuente encon-
trar en teoria psicoanalitica la expresién "objeto sexual" refe-
rido e la persona que ejerce la atraccién sexual, y en esa medi-
da se distinguird del fin sexual, en cuanto & que éste estaria
aludiendo a la accién impulsada por la pulsién. "El objeto de la
pulsién puede alcanzar su fin. Al afimmar que el objeto es el me
diocontingente de la satisfaccién, gueremos decir que generalmen
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te se tiende a buscar un objeto con ciertos rasgos especiales
que se ven determinados por la historia del sujeto. Por otra —
parte, al hablar de "objeto" no nos limitaxemos a su relacién
con la pulsién, sino.que aqui estaria tembién lo que para el su
Jeto constituyen objetos de atraccién y de ese modo podemos ha~
blar de vincudos amorosos; Jay que saber distinguir entre obje-
to de pulsién y objeto de amor, asi como se hace con lo sexusl y
lo pulsional; de acuerdo con esto resultarfa que el objeto pul-
sional se caracterizaria porque producirf{a satisfaccién a cual-
quier pulsién, en ese caso puede tratarse como objeto de pulsién
de una persona o una parte del cuerpo, y en ese sentido el obje-
to estd més sujeto a 1la contingencia. En cambio el objeto amoro-
80 estd encaminado & marcar las relaciones entre el yo en su to-
talidad con el objeto, por lo que deja de considerarse como mero
vorrelato de la pulsién”(31).

Brown explica las categorfas freudienas de identificacién y
eleccién a partir de la relac:!.én establecida entre padre-hijo,
medre-fijo, por considerarlas como modelo primario de toda unién
con los objetos del mundo. Sefilala Freud que el nifio ama a su ma~
dre porgue la desea y su relacién con ésta es de dependencia ane
clitica. En la lucha por la supervivencia, el nifio busca y ei:l.ge
el objeto que le hace posible la existencia, de ahi que trate de
poseerlo. Este objeto constituye para el nifio una fuente de pla-
cer. Respecto al mecanismo de apoyo o andclisis diremos que sirve

para marcar la relacién existente entre las pulsiones sexuales y

3T Yaplanche, Jean _Diccionario de paicasn&lisis p. 269
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las de autoconservacién, debido & que en el caso del lactante la
necesidad bésica de nutricién. sirve de apoyo a la satisfaccién
de saciar el hambre, .5 que el plwoer que pueda proporcionar
el pecho materno tiene ahora una carga sexual y no sélo nutriti-
va. For ello en el proceso anaclitico, el sujeto se apoya sobre
el objeto que cubre las demandas de sus hecesidades bdsicas, que
a la postre serd elegido como objeto amoroso. Freud nos muestra
- refiere Brown - otra forma de eleccién distinta de la ansclfti
ca, y:08 v} propio cuerpo del sujeto como fuante de placer para
si mismo. Este medanismo se da en el nifio y en casos patolégicos,
asi{ como en la vida normal sexual y se denomina narcisismo. De
esto se infiere que hay dos formas de dieccién ambrosa: la narci
sista y la enaclitica. Ia 1ibido del yo y la lidbido objetal son
dos orientaciones gue puede seguir la energia pulsional sexual,
une dirigida hacia el propio yo, como objeto de emor y la otra
dirigida hacia un interés por los otros.

osrown hace une observacién & la teoria freudiana referente
a los dos modos de rlmeidén con el rundoy S&EN4Ia Ia confusién
de las categorias de elscoién y de identificacién, por lo que su
giere se hable de una sola relecién con el mundo qusw.implique am
bos aspectos. El esquema freudiano se entiende mejor a partir de
1la correlacién de estos elementos, ya que ello implica a la vesz
la relacién que Jay entre los instintos sexuales y los instintoms
de oconservacién. Otro punto que destaca Brown acerca de la teo-

ria freudiana del amor es que se refiere a la elecdilén del objeto
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como modelo primitivo de unién con el mundo, 1o cual enriguece
la oakegoria de elecaién antes reducida a la posesién del obje-
to. En ese sentido, identificacién y eleccién son diffcilmente
distinguibles durante la fase oral, ya que las dos formas se in-
corporan para formar una sola; la libido del objeto y la libido
del ego quedan confundidas, y en esto consiste la finalidad del
amor adulto, en retornar al estado primitivo, en donde los con=-
trarios son indistintos. Continusfido-.con la problemétice planteas
da por Brown, parece ser que la eleccién anadlftica tiende & mos
trarse narcisista, puesto que el nifio ama porque desea sentirse
amado; su objetivo es lograr la satisfaccién a través de saber
que es deseado por los otros; por tanto, la eleccién anaclitica
¥ la narcisista vuelven etra vez a confundirse. Incorporarse al
objeto es el fin de la eleccién; en este caso el yo es capaz de
sustituir al objeto negado en la realidad, lo cual ocurre en el
narcisismo, pues al introyectar al objeto amado crea la identi-
ficacién y por ende la confusién entre el yo y el otpo. Regresar
a este estado en el que la libido del objeto ¥ la del yo son in-
distintas, es el deseo humano.

Fl primer mecanismo de enlace afectivo es la identificadién,
y se puede decir que ésta nace de la simpatia que se siente hacia
el otro. Preud define 1la "identificacién" ocomo "la manifesta-
cién més temprana de un enlace afectivo a otra persona - y dice -
que desempefia un importante papel en la prehistoria del complejo
de Edipo" (32).
J2. Freud, Signund Psicologia de les masas. p. 42
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El primer modelo y modo de relacién con el mundo lo encuentra
el nifio en la madre; la identificacién primaria es entonces el
primer modo de enlace afectivo con un objeto. De ahi que se en~
cuentre ligada con la fase oral, que es también una forma prima~
ria de 1liga que hay entre el nifioc y la madre. la identificacién
es un mecaniso psicolégico a partir del cual el individuo imita
y se apropia de las cualidades del otro, de manera global o pare
cial; previo a la asimilacién del objeto aparece la simpatia y la
construccién del modelo que se va a imitar. Ia identificacién
por ello viene a constituir la personalidad del sujeto. Posterior
mente el concepto de identificacién se ha ido enriqueeciendo al
mismo tiempo que se he;r establecido otros modos de identifcacién,
entre los cuales tenemos : a) la forma primitiva del lazo afecti
vo con el objeto, la cual se da en la etapa preedipica. Este xo-
do de identificacién se relaciona con la funcién canibalistica,
que consiste en devorarse al objeto libidinal con el fin de apro
piarse de sus cualidades. El canibalismo, dice Preud, es una ac-
tividad oral que tiene como facetas el amor y la destruccién, y
se caracteriza por su ambivalencia. Se puede decir que el ocani-
bal ama a su presa desde el momento en que no se come a cualquie
ra. b) Otro modo de identificacién serfa el subtitutivo regresi-
vo de una eleccién objetal abandonads, y un tercer modo @) seris
la identificacién histérica; de estas dos dltimas formas de iden
tificacién no hablaremos por considerar que la primera forma es
la deoisiva pare snalizar el papel #i1 Eros en la formacidén moral.
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La identificacién tomada en el primer sentido nos importa en la
medida en que consiste en simpatizar con el otro e idealizarlo,

¥y sobre esaconstruccién se desea establecer un modelo, imitarlo
e incluso reemplazarlo. Asi, el nifioc se identifica con su padre
cuando lo considera digno de imitarse, y es as{ como comienza a
alimentar sus lazos afectivos con el padre. Esta actitud de querer
ser igual al modelo, de ninguna manera significa pasividad, ya que
la identificacién implica una previa valdracién hecha por el suje
to, que desea ser como el ideal que é1 mismo creé. Ursegundo en
lace libidinal es el proceso anaclitico, que gonsiste en tomar a
la madre como objeto 1ibidinal, en donde se persigue la satisfaccién
de un fin sexual primitivo. Estas dos orientaciones que sigue el
amor se desarrollan simulténeamente y van unides hasta que su
aproximacién es tal que surge el complejo de Edipo, en donde el
nifio se identifica con el padre, lo cual le provoca un sentimien
to ambivalente, pues ante el deseo de llegar a ser como éste, sur
ge el sentimiento hostil de querer sustituirlo a partir del ani-
quilamiento, pare poder poseer 61 solo & la madre. "Simul tdnee~
rente a esta identificacién con el padre o algo més tarde, comien
sa el nifio a tomar a su madre como objato de los instintos 1libidi
nosos: Muestra, pues, dos érdenes de enlaces psicolégioamente di-
ferentes. Uno francamente sexual, & la madre, y una identifica~

cién con el padre, al que gonsidera como modelo que imitarv.(33).

33. Freud, Sigmund Op. cit.,p. 42
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La eleccién del objeto es una orientacién que sigue el amor al d4i
rigirse hacia el objeto que le produce satisfaccién; la eleccién
del objeto puede ser smaclitica o narcisista: la primera tiende

@ la bdsqueda de les figuras parentales, ennscuanto que le brin-
dan proteccién y cuidado; la segunda es la forma en que se rela-
ciona el sujeto consigo miemo, modelo en que se establece como
objeto amoroso la propia persona. Observamos tembién que la
eleccién puede trensformarse en identificacién cuando el yo absor
be las cualidades del objeto. Sin embargo, este tipo de identifi-
cacién muestra que el yo algunas veces es susceptible de imitar
a la persona que no ama, por lo que se da parcialmente y de mane
ra limitada. En-weswnen, la identificacién se caracteriza por ser
la forma més arcaica de enlace afectivo a un objeto; es la intro-
yeccién del objeto en el yo, gracias a la simpatia que se estable
ce entre 6l yo y el otro. Por dltimo, la identificacién puede sur
gir cuando el sujeto descubre que tiene un rasgo comén con otra
perscz:. & la qus no estd ligada sexualmente. Pero de todos estos
modos de identificacién, la que pensamos sirve para apoyar nuestra
tesis acerca del Eros como fundeamento de la ﬁtioa., ex. laprinera

forma.



Capitulo IV yp!

EROS Y LAS RELACIORES INTERPERSONALES

Ia 1tima investigacién esté encaminada a establecer la re-
lacién entre el Eros y las relaciones interperscnales, con el fin
de confirmar la idea de que énoEros reposa toda forma de agrupa-
cién. Eros constituye la comunidad de la misma manera que hace
posible los vinculos familiares, la unién entre grupos, tribus,
castas, etcétera, hasta culminar con la forma méds evolucionada
de la organizacién social, a saber: el Estado.

El Estado es una institucién en donde descansan los logros
de la vida social, como serfa por ejemplo el bien colectivo. El
Estado es una organizacién socio-politica por medio de la cual
el hombre se relaciona con los otros graciaes a la accién de
Eros.

El texto que sirvié para desarrollar los cuatro acbpites,
es Ia psicologia de las masas; en 61 se trata el cemmportamiento
humano en la formacién masiva, le fuerza de los lazos libidina-

les en la organizacién de las masas y los distintos tipos de
multitudes. El primer inciso de este aspartado trata de km influen
cia que ejerce la masa en el individuo. El inciso dos se refiere
a las caracteristicas de la masa organizada. Otro punto coneiste
en relacionar la psicologia social con la individual y finalmente,

se habla de:}a manera en cémo Eros une & los hombres.

1. la psicologia de las masas.
El estudio que hace Preud acerca de la masa, est4 encamina-

do a dar una explicacién psicolégica de la influencia que ésta
ejerce en el jndividuo.
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Freud comiensza por examinar las teorfas de Brugeilles, Ie
BOn y Mac Dougall acerca de la sugestién, dado que considera la
sugestibilidad como el fenémeno fugdamental de la vida anfmica.
Antes que nada Freud analiza el término "sugestién” en sus dis-
tintas fases y descubre las modificaciones que ha sufrido la pa-
labra y su significado impreciso. También considera Freud impor-
tente el término "libido"™ para aclarar el comportamiento de la
mubtitud, por la relacién que guarda con la teorfa de la afecti~
vidad. Ia palabra "libido"™ viene del latin y significa deseo.
Freud la toma de A.Moll y la usa para designar la energia de la
pulsién sexual. En tanto que concepto cushtitAtiwo, la libido
permite medir la excitacién sexual. "Iibido es un término perte-
neciente a la teawia de la afectividad. Designamos con é1 le
energia considerada como magnitud cuantitativa - aungue no men-
surable - de los instintos relacionados con todo aquello suscep
tible de ser comprendido bajo el concepto amor” (1). ILa comnota
cién que tieme aqui el anox, es sexusl, y persigue como fin Wlti
mo la cépula, aungue ello no descarta que existan otras posibi-
lidades distintas del amor genital, como serian la amistad,la
camaraderia, el amor filial, etaétera. Sin embargo el hincapie
que hace Freud en el amor sexual se justifica por el papel pul-

sional que juega al describirlo como una tendencia humana que

1. Freud Sigmund Psicologie de las masas p. 29
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persigue la unién de los sexos, no obstante que este fin pudiera
ser desviadq.al desemeolverse en situaciones especiales encamine
das a la abnegacién u otros sentimientos de tal género; asun asi,
la esencia de 1o sexual se mantiene y es resonocible. El trata-
miento psicoanalitico del amor ha tomado de la tradiciém el tér-
mino sintetizado, dada su pluralidad de acepciones, con lo cual
he propiciado inconformidad y criticas acerbas. "Creemos pues,
que con la palabra« emo:)) en sus miltiples acepciones, ha crea~
do el lenguaje una sintesis perfectamente justificada y que no
podemos hacer nada mejor que tomarla como base de nuestras dis-
cusiones y exposiciones cientificas. Con ese acuerdo ha desenca-
denado &1 psicoanélisis una tempestad de indignacién sacrilega.
¥, sin embargo, con esta o.onoepc:lén(@mpliﬁcad»del amor, no

ha creado el pesicoanélisis nade nuevo. El Eros de Flatén repre-
senta, por lo que respecta a sus origenes, & sus manifestaciones
¥ a su relacién con el amor sexual, una perfecta analogfa con la
energia amorosa, esto es, con la 1libido del psicoanélisis, coin
cidencia cumplidamente demostrada por Bachmanson y Pfister en in
teresantes trabajog‘} ¥y cuando el apéstol Pablo alaba el amor en
su femosa Bpistola a los Corintos y los sitda sobre las cosas, lo
concibe seguramente en el mismo sentido((mpliﬁcadg)z? de donde re
sulta que los hombres no siempre toman en serio & sus grandes pen

sadores, sunque aparentemente los admiren mucho" (2).

ZFreud, Sigmund Op. cit: p. 30
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A1 identificar Eros con 'semualidad’ el paicoandlisis he sido
tachado de "pansexualismo®. Para Preud la finalidad de Eros es la
niama que la de los impulsos sexuales: crear unidedes més comple
Jas de vida y asi dice: "Aquellos.que consideren la sexualidad
como algo vergonzoso y humillente para la naturalezea humane, pue
den servirse de los términos Eroi}« Emtismo», nés distingui-
dos (...) No encwenbbo ~mérito ninguno en avergonzarse de la se-
xualidad. Ia palabra griega Eros, con la que se quiere velar lo
vergonsoso, no es, en fin de cuentas, sim la traduccidn de nues-
tra palabra dmor" (3). Después de exponmer su punto de vista acer
ca del amor, Freud lanza la hip6tesis referemte a las.relaciones
amorosds:. que se advierten en el alma colectiva, dado que en
ella existen lazos afectivos, cosa:que habian pasado por alto
Le Bon y Mac Dougall, o mejor dicho, habian velado al hablar de
sugestién. Finalmente, para reafirmar la hipétesis de la presen-
cia del amor em las multitudes, Freud se apoya en laldos ideas
siguientes: a) Boda masa se cohesiona porque se encuentra sujeta
al poder de Bros, que es la fuerza capaz de unir y mantener ligas
dos & los hombres; b) Una vez que el individuo se incorpora a la
rasa, comiensa a considerarse dentvo de la multitud, con lo cual
va perdiendo sus rasgos personales y al sugestionarse siente la
necesidad de estar en acuerdo con los otros, lo que equivale a

proyectar sus sentimientos amorosos hacia los otros.

3. Ioc. cif.
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2. Ia socializacién y los lagos eréticos.

la teoria de Mac Dougall acerca de la masay trata de comciliar
los aspectos antagbénicos de las posturas de Brugeilles y Ie Bonj
Mac Dougall introduce en su estudio el concepto de organizacién
¥ sefiala dicho concepto como factor decisivo para la integracién
de masase Sin organizacién, pir minima que sea, no puede haber ap
ciedad, ya que la comunidad sélo es posible cuando se tienen la-
zos afines, lo cual puede en ciehto momento hacer que influyan
unos sobre otros. Mac Dopgall afirmma que sflo en multitud el hom
bre puede llegar a experimentar estados emotivos paroxisticos,
pues llege a perder los 1lfmites de su individualidad; esta absor
cién de debe al principio de "induccién directa", en donde las
emociones se contagian por una reaccién de simpatfia que se esta-
blecié previemente. Un estado afectivo tiende a ser contagioso
para quien lo observa y mientras se da en mmltitud, mayor es la
fuerza que lo impulsa, debido & que bajo estes condiciones el
individuo tiende & imitar todo lo que ve. Entre més primitivas
sean estas manifestaciones, més fdcilmente se asimilen+ En masa
el poder es ilimitado, y la fuerza que posee llegz a reemplazar
en un momento de dmtendidad emotiva a la sociedad entera; no se
ruede luchar contra ella, e incluso hay que imbtarla para sen-
tirse protegido. Con ello la autoridad anterior cede automética-
mente su poder a la masa, pues todas las inhibiciones de los opri

midos se desvanecen ante la multitud . No es raro que un indivi-
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duo cambie de actitud al incorporarse a una masa, dada la su-
#estién que hay en ese embiente. En la masa la responsaebilidad e
inteligencia ocupan un plano secundario, pues los afectos inten-
sificados se imponen y estorban el trabajo intelectual. Los atri
butos anteriores, Mac Dougall los confiere a la masa simple o
desorganizeda; en cambio una multitud agann@d posee las siguien-
tes caracterfisticas: a) la estabilidad més o menos prolongada y
el desarrollo de situaciones en donde participan personas distin
tas; b) antes de incorporarse a la masa, el individuo debe temer
una concepcién previa acerca de cuél es su naturasleza, funcién y
objetivos, para posteriormente asumir su actitud afectiva respec
to a la totalidad de la multitud; c¢) el hecho de mantener rela-
cién con otras organizaciones masivas y discrepar simul t4nesmen-
te con las misma, favorece a las multitudes; d) la masa debe po-
seer mus tradiciones, usos e instituciones que legalisen las re-
laciones reciprocas de sus integrantes; e) cada individuo debe te
ner assignada y delimitada una actividad dentro de la multitud, ya
que al tener uno sus especializaciém, se logra organiszar el tra-
bajo. Cumpliendo con estos requisitos se eliminarén los defectos
de los gue adolece la masa simple. Preud resume las caracterfisti
cas de 1a masa organisath de la siguiente manera: "Trétase de
crear en la masa las facultades precisamente caracteristicas del
individuo y que éste ha perdido a consecuencia de su absorcién
con la pultitud. El individuo pose{a desde luego, antes de incor

porepse a la masa primitiva su conciencia, sus tradiciones, su
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peculiar campo de accién y su modalidad especial de adaptaciénm,

y ee nantenia sepsrado de otros con los cuales rivalizaba. Todas
estas cualidades las ha perdido temporalmente por su incorpora-

cién a le mmltitud no«orglnind». Esta tendencia a dotar a la

nultitud de los atributos del individuo nos recuerda la profunda

observacién de W. '.l'r«otte:r.'?I que ve en la tendencia & la formacién
de masas una expresién biolégica de 1a estructura policelular de
los organismos superiores”(4).

Ios lazos libidinales son el fundsmento de la mmltitud,
pues cuando tiemden a romperse surge el miedo: "El fenémeno del
pénico, observable en las masas militates con mayor claridaé que
en ninguna otra formacién colectiva - nos muestra tembién que la
esencia de una multitud eonsiste en los lazos 1ibidinosos exis-
tentes en ella. El pdnico se produce cuando tal multitud comien-
za a disgregarse y se caracteriza por el hecho de que las Srdenes
de los jefes dejan de ser obedecidas, no cuidéndose ya cada indi-
viduo sino de s mismo, sinsatender para nada & los demés. Rotos
as{ los lazos reciprocos, surge un miedo inmenso e insensato"(5).
El miedo surge porque el individuo se sbente desprotegido dentro
de la comunidad; ya no comparte su temor con los otros sino que
lo kkeme gque enfrentar 61 solo y por eso se intemsifica. "Resul-
ta, pues, gue el miedo pénico presupone el relajamiento de la es
tructura 1ibidinosa de la masa y constituye una justificada reaecién

4 .Rveudp §igwund Op. cit., p.26
5.0nded ; .¥pmund Op. cit., p.34
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al miemo,siemdo errémea la hipbtesis contraria de que los lazos
libidinosos de la pasa guedan destruidos por el miedo ante el
peligro” (6). El miedo puede producirse en masa cuando el peli-
gTro sea muy grande o bien, cuando se vean amenazados los lazos
afectivos, que son los que cohesionan la masa. No siempre el je
fe serd un individuo concreto, corpéreo, sino que la direccién

de una masa puede estar representada por una idea, una abstraccién
0 una cabega invisible, aunque esto podria encarnar en algén in-
dividuo, darle el papel de director secundario, lo cual llevaria
& un estudio de las relaciones existentes entre el jefe y la idea.
Sin embargo, esta cuestién por ahora quedard del lado, por intere
samos ante todo mostrar que la esencia de la masa, sea del tipo
que sea, se encuentra en los lazos libidinales que hay entre dos

miembros de la misma.

3. La psicologis social.

La psicologfa-uindividual esté vinculada con la psicologia
social en la medida en que mo se puede concebir al individuo co-
mo un ser aislado. El hombre siempre es considerado modelo, obje
to, suxiliar o enemigo de los otros, pues siempre eiid en conti-
nua relacién social. Ia diferencia que existe entre psicologia
individual y psiocologia sicial no descarta nmb se opone a las re-
laciones establecidas entre los hombres, més afn, las promueve,

861lo que éstas se efectdan de diferente manera. En la psicologia

social los individuoe participen a nivel colectivo, enj tanto que en
6.~¥Freud,- Sigmund @p. cit., p.35
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la peicologia individual, los individuos se asocian a nivel
afectivo o consanguineo, como en el caso de los amantes, padres,
familiares. Ia psicologia social estudia los lazos creados entre
individuos a partir de formaciones como tribus, puedblos, clases
sociales.

Ia influencia que ejerce la masa en la conducta de los indi
viduos es tratada por-Freud dede la teorfa de G. Ie Bon, en don-
de se afirma la transfomacién que puede ejercer en cualguier in
dividuo el actuar en multitud, & lo cual se le denomina “alma de
la masa" . la masa estd integrada por elementos heterogéneos que
sin embargo deben tener algo en comén para poder formar esa uni-
dad. BEs necesario apuntar jus diferencias marcedas entre un hom-
bre que obra aisladamente y entre los que lo hacen en masa, pues
ello trae consigo cambios no solamente orgdnicos sino tambidn
psicolégicos. Cabe afiadir que mientras la vida consciente se pre
senta de manera objetiva y racional, por debajo esconde sus mévi
les incdnscientes y obscuros a la razém, en donde yacen los an-
cestros que forman el alma de la raza. La relaciém que existe em
tre lo inconsciente y el individuo, es )aogdn Ie Bon) que toda
accién masiva hace que el hombre sufre una pérdida de personali-
dad al homogeneizarse con los otros, por lo que se wonvierte en
algo inconsciente y uniforme a todos. El individuo en masa adop
ta un sentimiento de potencia e invulnerabilidad por medio del
cual se desatan todos los sentimientos.reprimidos, anula sus ip

tereses personales por responder a la hipnosis colectiva, actda
inmediatamente y es extremistaj; su armma y su ley es la fuerza.
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El alme colectiva desea ser dominada por su amo y ve en la bondad
debilidad. El mundo instintivo de la multitud no mide ni aplaza,
desata sus fuerzas frenéticamene. En su sentimiento de amnipoten
cia no cabe el imposible. La inconsciencia del individuo integra
do en masa, le impide ser critico. El alma colectiva se identifi
ca con el alma primitiva por su irracionalidad, pues ambas pue-
den desenvolverse existiendo en ellos contradicciones légicas,
sin crear conflicto. "Ias multitudes no han conocido jamés la
sed de la verdad. Piden ilusiones, a las cuales no pueden renun-
ciar. Dan siempre la preferencia a lo irreal sobre lo real. Tienen
una visible tendencia & no haber distincién entre ambos" (7). Le
incdnsciencia que predomina en las masas aleja de la objetividad
¥ la razéh, por lo que no viven la realidad. El arma més eficaz
que logra desatar a las multitudes, o bien mantenerlas en calma,
es la palabra, pues atribuye: a ésta un valor sobrenatural y ni
la razén misma es capaz de hacerle perder su poder.

Con el fin de averiguar el paso de la psicologia colectiva
a la individual, Freud recurre a la ficoién sobre la horda psfimi
tiva, en la cual los hijos forman una alianza contra el padre, yg
que éste es la fuente de toda prohibicién. Instaurado el sistema
totémico en recuerdo al crimen del padre, surge nuevamente el des
Bontento, se ensayan otras formas de regimen gque no s otra cosa
que una sombra del antiguo, pues en todos se prohibia el deseo in

cestuoso de cohabitar con la madre, quien era la verdadera razén

7. ¥Fredd, . Sigmund Op. cit.,p.18
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-del crimen. Ha de surgir luego la figura del héroe, gque §s el
que logra desligarse de los hermanos para conseguir con ello la
proteccién de la madre de los celos patemo. El hijo menor lle-
ga incluso a suplantar al padre. Esta ficcién le sirve a Freud
para explicar las actitudes primitivas que adopta la masa.

Si toda psicologia colectiva lleva inmersa una psicologia
individual, entonces tan entigua es una como la otra; sin embar-
g0 existen dos tipos de psicologia: la de los individuos de la ma
sa entrelazados por vinculos libidinales, y la psicologia del
caudillo, quien se mantiene independiente respecto a los demés,
pues 86lo ss ema a s8f mismo, y su amor por los demés depende de
la satisfaccién que éstos le puedan dar. "La psicologfia indivi-
dual tiene, en efecto, que ser por lo menos tan antigue como la
psicologia colectiva, pues desde un principio debié haber dos
psicologias: la de los individuos componentes de la masa y la
del padre, jefe o caudillo. Ios individuos de la masa se halle~-
ben enlagados unos & otros en la misma forma que hoy; mas el pa
dre de-le horda permenecia libre aun halléndose aislado, eran
enérgicos e independiéntes sus actos intelectuales. Su voluntal
no precisaba ser forsada por las de otros (ee.) 8u yo no se en-
contraba muy ligado por lazos libidinosos, y que améndose sobre
todo, a s{ mismo, s6lo amaba a los demés en tanto le servian pa
ra la satisfaccién de sus necesidades. Su yo no daba & los obje

tos més que lo estrictamente preciso" (8).
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En Totem y tabd Freud postula la existencia de un alma co
lectiva que se funda en el alma individual. " Sin la hipétesis
de un alma colectiva y de wna continuidad de la vida afectiva de
los hombres que permita despreciar la interrupcién de los actos
preiguicos individuales resultantes de la desaparicién de la exis
tencia, no podria existir la psicologfa de los pueblos. Si los
procesos psiquicos de una generaciém no prosiguieran desarrollén
dose en la siguiente, cada una de ellas se verfa obligada a co-
menzar desde un principio el aprendizaje de la vida, lo cuel
excluirfa toda posibilidad de progreso en este terreno” (9).

4 tlEros y 1a justicia: el deber ser colectivo

Ia moralidad del alme colectiva consiste en vencer las in -
hibiciones individuales y despertar los impulsos destrudtores pa
ra satisfacerlos; sin embargo, ello no invalida la moralidad de
la masa, ya que & pesar de su nivel intelectual -~ inferior al
del hombre individual - su conducta morasl puede rebasar los 1imi
tes de 1a conducta individual, de la misme forma como los descien
de ..Después de exponer la teoria de Le Bon, Freud apunta las in
Tluencias que ha tenido este autor y sus aportaciones originales
- como serian la atribucién de lo inconsciente y la identifica-
cién con la vida psfquica de los primitivos. No obstante que to-

9. Freud, Sigmund Totem y tabd p. 1848
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das estas caracleristicas atribuidas a la masa son muy discuti-

bles, también es cierto que se basan en hechos, pese & que exis-
tan otras evidencias que los contradicen, como serfa el desarro-
llar en algunas ocasiones una mordl més elevada que la que se pu
diera dar a nivel individual.

Otras oconcepciones ascercea de la masa, contrarias a Le Bon,
sefialan lo siguiente: a) S6lo en sociedad es posible la moral,
porque las normas se le imponen al individuo desde la colectivi-
dad, en vizta de que éste por sf mismo es incapaz de llegar a
ellas. Se ha visto incluso que los individuos integrados en mul-
titudesp realizan los actos més nobles. b) Si bien es cierto que
el hivel intelectual esté més desarrollado en el individuo ais-
lado que en el hombre de la masa, e;lo no invalida que el alma
colectiva cree valores espirituales y culturales como serfan el
idiome, los cantos populares y el folklore. Existen dos tipos de
multitudes: Una que seria improviseda por una motivacién comin,
pero antagfnica er eu gereralidaed; este tipo de asociacién se
desintegra en cualguier momenio. A diferencia de las mesas pasa-
jeras, existen las asociaciones permenentes, que logran su esta-
bilidad gracias a los puntos en comdn en que se basan para reu-
nirse, por 1o que llegan & formarse como institucién social. A
este respecto podrismos decir que las multitudes pasajeras co-
rresponden al Eros pandemos de Flatén, mientras que las uniones
firmes y estables pertenecerisn a la Afrodita Prania. Une pulti-

tud sucumbe cuando los lazos que la unian son accesorios e
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idmusddneiales. Ias multitudes que se vinculan de manera improvi
sada no tienen un fin coméin y estable.

Freud analiza dos ejemplos de mass artificiales capletemen
te organizadas y estables en cuanto a su duraciénj 1 la Iglesia
¥ el Ejéreito.

Ia primera caracteristica de las masas artificiales es su
perennidad y la meneree cémo se le imponen al individuo. Zn este
tipo de masa no se toma en cuenta la voluntad de los miembros,
puesto que coercitivamente quedan sujetos a las normas dictamina
das por el Estado o la Iglesia. Ie violacién de alguna prescrip-
cién o el 8610 hecho de paxar en crisis la congregacién, son se
veramente castigados. En la Iglesia- cpncretamente en la catéli-
ca - se maneja la ilusién de un jefe, cuya presencia puede ser
visible o no. El jefe ama por igual a todo sus hijos y esta ilu-
8ién es el pilar de la congregacidém, por lo que si llega a faltar,
la unién se disuelve.

En la iglesia catélica Cristo representa al padre protector
y todopoderoso que vela por esta familia. De la misma manera ocu
we: en el ejército. La estructura del ejército se establece de
acuerdo a la siguiente jerarquia: Cada capitédn es jefe de su com
pafifa, cada suboficial es jefe de su secci$n, es asi como se man
tiene la discipline y la camaraderia.

I8s lazos 1ibhdinales se dan en relaciénm con el padre o cau
dillo en primer término, y en segundo entre los individuos de le
colectividad. Agpartir de la importancia del padre en la masa,
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Freud explicard el por qué el individuo en multitud no es libre.
O&da individuo tiene dos objetos diferentes de amor, el.padre y
los hermanos. Cuendo hay miedo, la masa comienza 4 disgregarse,
lo cual infunde desconfiaenza en el individuo, pues siente que
pierde fuerza. Al mismo tiempo,’las érdenes del jefe dejan de
obedecerse por sus compafieros para que cada quien atienda a si
miemo. Los lazos con los otros se empiezan a disolver y cada
uno va recuperando su individualidad. Cuando el jefe no sabe di-
rigir a la masa o simplemente cuando no hay quien establezom los
lazos libidinales, no es posible la masa. Una vez més vemos que
8l fundamento de la comunidad es el Eros, pues enila masa los in
dividuos estén ligados por un padre al que todos aman y esperan
de éste su amor y proteccién. ¥En los albores de la historia hu
mana fue el padre de la horda primitiva el superhombre, cuyo ad-
venimiemto esperaba Nietszche en-un lejano fukuro. Los individuos
componentes de una masa precisan todavia actualmente de la ilu-
sién de que el jefe los ama & todos con un emor justo y equitati
vo, mientras que el jefe mismo no necesita amar a nadié, puede
erigirse en duefio y sefior y aunque absolutamente na‘ﬁisista, se
halla seguro de s{ mismo y goza de completa independencia. Sabe-
mos ya que el narcisismo limita el emor y podriemos demostrar ac
tuando asi se ha constituido en un importantisimo factor de civi
lizacién".(10).

10.Freud, Sigmund Psicologia de las masas p.6l
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Conforme & la evolucién de la sociedad, la horda no po-
sefa atributos divinosy no tenfa tampoco el privilegio de la in
mortalidad, ya que al morir dejaha el puesto para alguno de sus
hijos, considerado anteriomente como un miembro més de la comu-
nidad. El1 padre primitivo viene a representar el principio de
una moral que exige la abstinencia en cuanto & que frena las
tendencias sexusles directas, haciendo posible con ello los vin-
culos efectivos, que se darf{en primero en relacién con el padre
¥ posteriormente hacia los demés. Vemos también as{ que a causa
de los celos, el padre impone a sus hijos la psicologie colecti-
va. El padre inhibe las tendencias sexuales para poder sostemer
la socializacién. Es asi como Eros mantiene enlaces duraderos
dentro de la comunidad, cuendo coarta el fin sexum®:directo; de
abhi la dicotomia entre sexo y cultura, pues la aceptacién social
se logra en el amor inhibido. Es asi como surgen los sentimien-
tos sociales como la ternura, que obedecene la represién de las
pulsiones sexuales directas, cuya inhidbicién tieme como fin crear
lazos sblidos y duraderos entre los hombres; a este proceso Freud
lo consideré coartedo en su fin. Fn efecto, a nivel individual
los lazos que unen a los individuos pevsiguen uwn fin sexual di-
recto y con un determinado objeto libidinoso: En cambio, &l exa-
minar la psicologis de las masas, vemos que los instintos sexua-
les a pesa® de manifestarse en toda su energia, persiguen otros
fines. Esta desviacién del instinto en cuanto a su fin sexual se
explice por los distintos mecanismos de enlace afectivo, de los
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cuales tenemos como ejemplo la identificacién. "En cierto nime-
ro de casos, el enadoramiento no es sino un revestimiento del
objeto por parte de los instintos sexuales, revestimiento enca-
ninado & lograr una satisfaccién sexual direvta y que desapare-
ce con la consecusién de este fin. Esto es 1o que conocemos co-
mo emor corriente o sensual® (11).

Freud hace algunas consideraciones sobre la palabra “amor",
¥ se percata de que el encubrimiento que se hace del objeto
sexual, a pesar de que aparezca bajo un velo o adormo que lo cu-
bre, no renuncie nunca el deseo de la satisfaccién sexual direc-
ta, y que al seguirla hace & un lado su cubierta; aunque & la
larga esta vestidura se mantiene, dado que la satisfaccién es mo
menténea, por lo que el deseo puede resurgir. Generalmente en el
amor no correspondido suele ocurrir la superestimacién del ohje-
to, ya que al no poder exigir la satisfaccién directa se emalte-
cen las cualidades psiquicas del objeto. Cuando el amor es co-
rrespondido y por ende, hay satisfaccién sexual, después de és-
ta hay un abandono pardial del objeto. Conforme aumenter: la su-
per#otimacién del objeto,los fines de satisfaccién sexual direc-
ta se sacrifican en aras de un amor que profese toda la excelen-
cia psfiquica del objeto.

En el enamoramiento ocurre, como veremos, une idealizacién

del objeto, que es lo que enrigquece el valor moral del amor.

11. Freud, Sigmund Psigologia de las masas p. 50
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La idea del amor en sentido moral la relacionamos con el ideal
del yo porque en esta fase, el sujeto introyecta las valoraciones
morales, debido a que desea ser como el objeto que idealiza. El tér
mino "ideal del yo" tiene distintas acepciones, puesto que sirve de
apoyo para la construccién de la idea de superyo, por lo que logra
su méxima elaboracién en la segunda teorfia del aparato psiquico. En
la Psicologia de las masas, Freud explica la fascinacién amorosa,
la dependencia del individuo frente al himnotizador y la sumisién
al lider a partir del ideal del yo, proceso que se logre cuando el
sujeto sitda a una persona ajena en su ideal del yo con un mismo ob
jeto, es posible la formacién colectiva.

En F1 yo y el ello el ideal del yo se identifica con el su-
pery$, pues toma el sentido de prohibicién y del deber ser. As{ se
forman la identificacién con los padres y las realciones existentes
entre el yo y el supery$; el ideal del yo abarca tres agpectos: Ia
funcién del ideal, la conciencia moral ligada & la idea de culpabi
1idad y el ideal creado a partir del sentimiento de inferioridad.

la distincién entre el ideal del yo y el supery$ consistiria
en que el primero obedece & la imagen de los objetos amados, y el
supery$ a la conciencia prohibitiva fundada en la autoridad de los

)

objetos temidos. A causa de la idealizacién del objeto se le considera

como el propio yo del sujeto; a su vez puede ocurrir que el sujeto

lpanif:leste en el objeto un ideal propio no alcanzado.
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Ia identificacién es la introyeccién del objeto, pues en ella
se asimilan las cualidades del objeto, en tanto que el enamoramien
to supone el empobrecimiento del yo, ya que se entrega por comple-
to al objeto. En la identificacién el sujeto reconstruye al objeto
para que lo asimile el yo. En el enamoramiento, es objeto perma~-

nece y el yo le atribuye una serie de cualidades ficcticias a cos
ta de s{ mismo.

Existe gran coincidencie entre lo que se considera enamora-

miento e hipnosis, ya que ambos poseen rasgos comunes, como la su-
misién, la omisién de ocritica, la dependencia eén la toma de deci-
siones y la pérdida de la realidad.

Ia hipnosis ocupa un lugar intermedio entre la formacién co-
lectiva y el enamoramiento, ya que se da en relacién de dos perso-
nas, por lo que cuantitativamente es igual al emamoramiento, y cua
litativamente es igual a la masa porque reprime les tendencias
sexuales directas. L,s hombres mantienen relaciones estables, du-
raderas cuando los impuksos sexuales son coartados em su fin; ello
aumenta la liga al no satisfacer dichas demandas, en tanto que si
esta energsia queda 1libre, se debilita la unién con la satisfaccién.

“El emor sensual estd destinado & extinguirse en la satisfaccién.
Para poder durar tiene que hallarse asociado desde un principio &

componentes puramente tiernos, esto es, coartados en su fin, o

experimentar en un momento dado una transposicién de
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este género"(12). Asimismo, la institucién familiar, el matrimo-
nio o c:alquier agrupacién han evolucionado y se hen mantenido
gracias al factor tiemo, que surge a partir de la inhibicién de
las tendencias sexuales. Kl término ternura aparece en oposicién
a lo que seria la sexualidad, en vista de que perpetia la rela-
cién amorosa a partir del impedimiento de los fines sexuales "...
las tentendias sexuales directas son desfavorables para la forma-
cién colectiva. En el curso de la evolucién de la familia ha ha-
bido ciertamente relaciones sexuales colectivas ( el matrimonio
de grupo); pero cuanto més importente se fue haciendo para el yo
el amor sexual, y méds capsz de amor el individuo, més tendié és-
te a la limitacién del amor a dos personas (...) limitacién que
parece prescrita por la modalidad del fin genital. Ias:iinclinas.r
ciones poligémicas hubieron de contentarse econ la sucesiva susti
tucién de un objero por otro" (13). Por ello, a medida que qre-
ce el lazo entre dos personas, el grado de intimidad es més fuer
te y se aisla de la masa; y asi dice Freud: "las dos personas
reunidas para lograr la satisfaccién sexual, comnstituyen, por su
deseo de soledad, un argimento viviente contrea el instinto gre-
gario y el sentimiento colectivo, cuafito més enemoradas estén,
maé completamsnte se bastan. La repulsa de la influencia dd la
masa se exterioriza con el pudom. La violembés emociones susci-
tadas por los celos sirven para proteger la exdccién sexual de
objetos contra la influencia que sobre ella pudiera ejercer un
ligamen colectivo” (14). Vemos también que los instiwmtos sexua

T IR Smag - citeop-R2

14. IIOC. cito
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les directos en la formacién colectiva, son coertados en su fin
porgue s86lo asi logren mantener el ligamen, es ahf donde se ad-
vierte la finalidad de Eros: unir varios seres em uno solo. ILa
represién del instinto sexual directo crea los vinculos afecti-
vos porgque con ello da lugar a la valoracién del objeto desde
sus atributos espirituales. El sentimiento de temura y los vin-
culos afectivos nacen cuando se reprime el fin sexual, tal como
aparece en la sigu.ignto cita "Esta primera forma gme el amor re-
viste en el niffio, y que se relaciona fntimamente con el complejo
de Edipo, sucumbe, como ya sabemos, al iniciarse el perfodo de
lactancia. Bajo el imperio de la represién, no quedsndo de ella
sino un enlace afectivo puramente tierno a las mismas personas,
enlace que ya no puede ser calificado de <<semal>>" (15).

Gracias 8 los lazos erétices el individuo puede integrarse
a la comunidad. Los enlaces duraderos se mantienen coartando el
fin sexual directo, como ocur:e en la libido del nifio cuando é§
te va despertando sus sentimiengos de ternura, lo cual no exclu-
ye la intencién sexual, Ea qua medida el nifio comienza a ideali-
zar & sus padres de la misme manera como ocurre en la masa cuan-
do los integrantes aman a su dirigente. El téxrino idealizacién
significa sobreestimar las cualidades del odbjeto sin que por
ello cambie su naturalesa, y ésta se puede encaminar hacia la 1i
bido del yo o hacia la 1ibido del objeto; en este dltimo caso,
el objetos idealizado es tratado como el yo propio, por lo que en

15. Faud, Sigmund Op. cit., p.74
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cualquiera de los casos resulta ser narcisista. En la pubertad
nuevamente se intendifice la pulsién sexual, queriendo elcanzar

el fin directo, y al estorbarles los sentimientos de ternura, los
mentienen ocultos,o bien, separados de estas temndencias. "El hom-

bre muestra apasionade inclinacién hacia mujeres que le aspiran un
alto respeto, pero no se incitam al comercio amoroso, y en cambio,
s86lo es potente con otras a las que no <(m>>, estima en poco e
incluso desprecia. Pero 1o més frecuente es que el jéven consiga
realizar en ciepta medida la sintesis del amor espiritual y asexual
con el amor sensual y terreno, apareciendo caracterizada su actitud
con respecto &l objeto sexual por la accién conjunta de instintos
libres e instintos "coatados en su fin". En este paso es donde se
distingue el enamoramiento del deseo ‘nicamente sexual®. (16). Un
caso peculiar del enamoramiento se da en la ((superestihacidn semab)
que no es otra cosa que la idealizacién que se hace del objeto ama
d¢, en donde la critica queda omitida; en este gentido se inhiben

las tendencias sexusles a pesar de formarse la ilusién de que que
ésté enamorado de la persona sendualmente por sus cualidades psiquicas,
siendo que en realidad se le empeszé a apreciar debido a la importancia

sexual.
Freud define tres conceptos claves en la Psicologfa de las ma~

sas: “"enamoramiento", "hipnésis" y"masa", con el objeto de hecer
ver la relacién que existe entre los mismo. Dice que en el enamors
miento "... reposa la coexistencia de tendencias sexuales directas

y tendencias sexuales coarta

16. Preud, Sigmund Op. cit., p.49
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coattadas en su fin, atrayendo as{ el objeto una parte de la 1libi
do narcisista del yo. En ese estado no caben sino el yo y el obje
to"(17). De la hifnosis dice que "..., comparte con el enamoramien
to la limitacién a tales dos personas, el objeto y el yo, pero e
posa totalmente en tendencias sexuales coartadas en su fin y colg
ca el objeto en el lugar del ideal del yo" (18). y por dltimo: "Ia
masa multiplica este proceso, cioncide con la hipnosis en la natu
raleza de los instintos que mantienen la cohesién y en 1la susti-
tucién del ideal del yo por el objeto, pero agrega a elle la iden
&ificacién con otros individuos, facilitando quizé primitivamen-
te, por la igualdad de la actitud con respecto al objeto" (19).

La diferencia que existe entre instigtos sexuales y senti-
mientos tiexmos noe hace ver gque primero se dieron las pulsio-
nes sexuales y que el amor aparecié posteriormente, como si fue-
ra una segunda naturalega, lo cual resulta consistente con el mi
to de la horda primitiva; el horror al incesto viene a confirmar
que el individuo ha reprimido sus impulsos sexuales hacia las mu
jeres gue le inspiran sentimientos tiernos y en cambio busca la
satisfaccién sexual con la mujeres ajenas a su tribu o familia,
porque no siente amor por ellas. En efecto: "EXisten numerosos
hechos que testimonian que el enemoramiento no aparecid sino bag
tante tarde em las relaciones entre el hombre y la mujer, resul-
tando asi que también la oposicién entre el amor sexual y el li-
gemen colectivo se habris dessrrollado tardiamente”. (20).

17.Frend, Sigmund Op. cit.,p.79
18. M-

1 ?:Gud',‘gigmund Op. cit., P.77
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Ia hipnosis y la masa se explican por la herencia filogené-
tica de la 1ibido humana, en donde la mase habria sustituido les
tendencias sexuales directas por las coartadas, denlro de la lu-
cha por la supervivencia, producto de!la evolucién 1libidinal, y
este fenémeno favoreci$ la separacién que hubo entre el yo y su
ideal, lo cual se dié desde el enamoramiento. Ia masa y la horda
primitiva se comstituyen gracias a los lazos erfticos, que son
los gue hacen posible el orden social y mor3l. Fn la agrupacién
masiva los deberes se cumplen porque los individuos se saben ama
dos por el padre, al mismo tiempo que le teme y procuran obede-
cerlo. "El padre primitivo es el ideal de la maesa y este Ideal
domina a1 individuo, sustituyéndose a su ideal del yo" ( 21).

A través de la identificacién los individuos se vinculan, de ahi
que la comunidad se funde en el Eros, pues los hombres se unen
no sflo para vivir materialmente mejor, sino que és tbs se buscen
por lazos libidinales, "... la realided nos muestira que la cultu
ra pretende ligar mutuamente a los miembros-de la comunidad con
lagos libidinales (...) poniendo en juego la méxime cantidad po-
sible de 1ibido con fin imhebido, para reforzar los vinculos de
comunidad mediante lazos amistosos®™ (22).

El smor conduce a }a idehtificacién que exisie entre los in
dividuos) obedece al enlace afectivo, cuya meyor carga la lleva
el c%‘adillo. El lago libidinal de la masa se establece a partir

21. Fieud, -Sfgmund Op. cit.,py.78
22. Breud, Sigmund El melestar en la cultura p. 50
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2€& ¢ué un mismo objeto ocupa su lugar en el ideal del yo, de ahi
que se establezca una identificacién reciproce. Para Freud el
hombre es una animal de horda porque "Beda individuo forma parte
de varias masas; se halla ligado, por identificacidén, en muy di-
versos sentidos, y ha construido su ideal del yo conforme a los
més diferentes modelos" (23). Ia comunidad se funda en el lazo
erético porque éste hace posible la identificacién con el otro
Para que se reconosca en una parte de si mismo.

Eros es bisqueda, deseo de unién con los otros, pero al mis
mo tiempo es narcisista:porque se complace a si mismo. Este caréc
ter ambiguo del amor sugiere la siguiente pregunta:.: cémo es posi
ble que un yo encerrado en si mismo pueda llegar & amar al otro?
£llo obedece a que el ego incorpora al ofro dentro de su experien
cia placentera en la medida que logra satisfacerlo. El amor es
narcisista, pero al mismo tiempo busca un mundo que amar. El amor
de los nifios es fundamentalmente nfcis:l.eta, ya que al guiarse sé-
lo por el principio del placer colman su vida sexual en el amor
a su propio cuerpo, hasta que el principio de realidad vieme a
reprimir esta satisfaccién para dar paso a la sexualidad adulta.
Z1 poligorfo perverso viene entonces a adecuar sus impulsos sex}g
les a la realided impuesta. La vida sexual del nifio es més activa
que la del adulto, pues el nifio cuenta con una game de posibilida
des para satisfacerse porque no discrimina entre una parte y otra,
en tanto que el adulto descarta aquellas formas que considemrg ile

gitimas de acuerdo al principio de realidad. De las posibidbidades

23.Freud,Sigmund Psicologia de las masas p. 65
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eréticas que tiene el nifio, el adulto reduce su actividad sexual
a los genitales, y fija su objetivo en 1la reproduccién. En este
sentido la organizacién genital resulta una imposicién contra la
naturaleza, al no permitir el desarrollo de la sexualidad infan-
til1, ya que ésta se reprime quedando subordinada al principio de
la realidad. Ia oposicién existente entre "funcién sexual" y "
"funcién genital" se da en términos de socializacién, porgque la
vida social exige la restriccién sexual. Ia superacién del nar-
cisismo primitivo se logra con la orientacién que busca el ego
ampndd-arlos otros, asi el nercisismo se caractériza por la esen
cia 1libidinal dirigida al propio yo, sin embargo el narciso tam-
bién necesita de los otros, y para ello los tiene que emar.
Freud sostiene que s6lo el amor puede reunir a los hombres, ya
que s6lo por asmor a los otros se puede vender el egoimo y limi-
tar las propias tendencias, con lo cual se busca un fin en co-
mén. Aun en los casos de simple colaboracién se establecen la-
zos libidinales; asf lo afirma Freud en la siguiente cita: "Se--
gén nuestras teorfas, tal restriccién del narcisiemo no puede
ser provocada sino por un solo factor: por el enlace libidinoso
a otras personas. El egoiemo no encuentra un 1{mite més que en
el amor a los otros, el amor a objetos" (24). El cardcter moral
del amor consiste en superar el egoismo, pasar de lo estéril a
1o fructifero, amar al otro. El amor asi concebido deja de limi-

tarse al pleno sexual, pues éste se sublima con el trabajo em co

24, Preud, Sigmmnd QF. citf.,p. 40
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mén y los sentimientos de ternuta. "En las relaciones sociales de
los hombres volvemos a hallar aguellos hechos que la investigacién
Peicoanalitica nos ha permitido observar en el curso del desarro-
1lo de la libido individual. Ia 1libido se apoya en la satisfaccién
de las grandes necesidades individuales y elige como primeros ob-
Jjetos aquellas personas que en ella intervienen" (25). El amor
as{ considerado, es un fundamento de la comunidad porque supera
6l egoismo y crea lazos duraderos."El desarrollo de la humanidad,
como en el individuo, es el amor el que ha revelado ser el prin-
cipal factor de civilizacién, y aun quizé el tnico, determinando
el paso del egoismo al altruisko, Y tanto el amor sexual a la mu
jer, con la necesidad de é1 deriva de proteger todo lo que era
grato al alme femenina como el amor desexualizado, homosexual su
blimado, por otros hombres; amor que nace del trabejo comtin".(26).
De la misma manera ecmo las tendencias sexuales y egoistas se dk, -
suelven en la comunidad, los sentimienps hostiles también se dilu
yen. los sentimientos aversivos supyacen en la masa porque los in
dividuos son més tolerantes con su projimo cuando restringen su
narcisismo, 1o cual explica que el factor libidinoso favorezoa

la unién. Preud no considera vélida la a.ﬁmacidn’qua la comuni-
dad se funde sélo en los bemeficios que se pueden obtemer de la
misma al tener un interés comén, puesto que al eliminak el fac-
tor 1ibidinal, el individuo seria tolerante sélo con los que sa-

25. Tosdanmitb.
26. ¥peud, Sigmund Op. cit., p.46
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tisfacieran sus intereses personales, y en el momento en que és-
tos quedaran cubiertos, sucumbiria la sociedad.

Para explicar la cohesién de la masa a través de los vinculos
afectivos, Freud tecurre a la pardbola de los Zuerf)oespimn, en
donde sostiene la tesis de que "ningin hombre soporta una aproxi
macién demasiado intimae con los demés". Pareceria ger que el hom
bre tiende a unirse por necesidad & los otros; pero simulténea-
mente se observa que la uniéop entre més Intima sea, produce do-
lor; de ahi que se tiene gue buscar la separaciém. Mas como la
inclinacién de juntarse al otro no cesa, tieme que medirse la
distancia que han de conservar uno del otro para no hacerse dafio.
El psicoanélisis, al ocuparse de las relaciones afectivas, en don
de se establecen lazos Intimos més o menos duraderos, ha observa
do que en todos ellos siempre hay un “depésito de sentimientos
Yostiles, que precisa para desaparecer, el proceso de represién®.
Ejemplos de ellos se dan en las rifias matrimoniales, de amigos,
asociados, etcétera. Ie hostilidad presente en toda relacién amo
rosay tecibe el nombre de"ambivalencia afectiva" y asi vemos cb-
mo en ol Mito de la horda primitiva, lo social se genera a par-
tir de un sentimiento de hostikidad, la coalicién de los herma-
nos para destruir al padre. "Li.-alimentimieato social reposa en
la transformacién de un sentimiento primitivamente hostil en un
enlace positivo de la naturaless de la identificacidn” (27).

El emor ea entonces, la suma de sentimientos positivos y hosti-

les, y el conjunto de fuersas pulsionales ¢mhibidas en su ﬁ.n‘)
o8 lo que fundament= la socializacién y la moral.

27.Tgend, Sigmund Op, cit., P.58
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Primera . Flatén y Freud tienen una visién dualista de la "rea~
lidad", el primero concibe una verdad perfecta y otra aparente; el
sezundo considera anédlogamente el universo de la conciencia y el de
la inconsciencia. Flatén ubica el amor dentro del mundo transitorio,
Freud ve en el inconsciente el origen de las tendencias agresivas y
libidinales.

Segunda. Ambos sutores toman en cuenta la naturaleza dinémica
¥y contradictoria del amor. El Eros platonico manifiesta este basgo
en su ser demonfaco. El Eros freudiano se caracteriza por la ambiva

lencia afectiva.

Tercera . Para Flatén y para Freud el origen de la moral se en-
cuentra en los lazos eréticos. En el primer caso porque el amor es
fundamento ontolégico de la comunidad. En el segundo,nporque la

norme moral tiene su base en las tendencias sexuales.

Cuarta . Tanto en Platén como en Freud el Eros es fundamento de
la Etica. Para Flatén, el Eros es mévil de la accién humana, princi
pio de comunidad, y la virtud se funda en el buen amor. Para Freud,
el Eros es condicién de posibilidad de la morel porque toda unién
descansa en los lazos eréticos. Flatén y Preud estiman que hay dos
clases de amor, uno duradero y virtuoso, otro efimero e insustan-
cial. El primero es el amor ternura, el segundo es el deseo carnal.
E1l buen amor supera el nardisismo y tiende a la bdsqueda de la feli
cidad, el mal amor es estéril e inmoral.
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Quinta. Flatén y Freud estudian al hombre en relacién
con los demés, y piensan que éste no se puede concebir como en
te aislado. Para Platén la comunidad se afirma en la individua
lidad y a su vez la individualidad sélo es posible dentro de
la comunidad. Para Freud la psicologia social se funda en la
peicologia individual, y tan antigua es la primera como le se-
gunda.

Sexta. El Eros platénico es visto como deseo, carencia,
bédsqueda de unién con los otros. Analogemente, el Eros freudia
no significa deseo de llegar a ser uno-con-el-mundo. La finali
dad del amor es construir unidades de vida més complejas, cohe
sionar las partes de la sustancia viva, ligar a los individuos
a través de la cépula y lograr asi una unién més fecunda. El
amor platénico y el amor fresudiano tienden & recuperar la wuni
dad perdida; por ello, ambos son principio de unién y bisgueda
de un estado arcaico.

Jiibtina, Eros fundamenta Ja Etica porgue es principio
de comunidad y hace posible la moral a través de los vinculos

afectivos.
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