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INTROLUCCION

El oﬁjetivo principal que persigue este trabajo es poner de manifies-
to la ihportanoia Que las cosmovisiones -religiésas, filoséficas e ideo—
légicas- tienen en elucomportamientb moral de los individuos. Para ello
se ha subrayad; el papel esencial que deaempeﬁg_en diohas cosmovisiones
el elemento ontolégico existencial humano de la trascendencia; elemento
que se constituye en wvalor absoluto y principio normativo supremo. -De -
acuerdo oon este prin&ipio se intenta descubrir las que podrian llamarse
"funciones éfico-existenoiales de las visiones del mundo", y que no son
otra cosa que las operaciones mas generales que el hombre realiza para -
tratar de encontrar el fundamento de su ser y el sentido de su existen-
cia en el universo.

Siguiendo los lineamientos anteriormente marcados se pretende apun-

tar a la idea de que toda cosmovisién es una manera como se afronta - -

aquello que, como absoluto, llamamos trascendencia.

La metodologfa Qque se utilizard para intentar resolver los anterio
res problemas esta orientada hacia el anédlisis existencial y por lo tan
to se ha recurrido a las ideas bédsicas del existencialismo cristiano, re
cogidas en Jaspers, Gabriel Marcel y Kierkergaard principalmente (ctr.
bibliografia).

Ciertamente se investiga en un terreno en el que se dispone de mucho
material histérico acerca de las ideas filoséficas y religiosas que han -
aparecido en el mundo, pero esa misma abundancia y diversidad, sobredi-
ficulta en muchos de los casos, penetrar en aquello que sea lo esencial
a todas ellas. Esta dificultad se debe, la mayoria de las veces, a Qque
se juzg;n aquellas ideas desde el punto de vista de cosmovisiones particu

lares y de los valores que ellas encierran: pero lo que aqui se pretende



es enoontrar el fundamento existencial de esas cosmovisiones. Una cos-
movisién es una interpretacién del mundo, una estructura compuesta por
miles de significados empiricos y vélorativoa recogidos por el pensa—
miento para darles forma, unidad y sentido. Por esta razén,un punto de
partida‘adeouado a este estudio puede ser el andlisis y esclarecimiento
de esta necesidad interpretativa y sus origenes humanos. Desde este —
punto de vista, la capacidad expliéﬁtiva solo puede descansar en el anéd-
lisis y descripcién de lo que el hombre puede ser en funcién de sus deci
siones mas generales y fundamentales que configuran su existencia y por
ende la de su sociedad. Todo ésto conducird a enunciar algunos juicios
de valor sugeridos por el andlisis, y que deben ser Jjustificados ocon el
tipo de validacién que seé pertinente.

En funcién de las ideas mencionadas anteriormente, se ha dividido el
cuerpo del trabajo en tres unidades principales. En la primera de ellas
se ofrece un concepto genetral de lo que es una visién del mundo, concep-
to que por otra parte, se ird afinando a lo largo del trabajo. Se inten
ta también en esta misma unidad, el distinguir entre tres formas diver-
sas de cosmovisiones: las religiosas, las filoséficas y las ideolégicas.
En otro apartado se pretende medir el rango epistemolégico de las visio-
nes del mundo frente a la ciencia en su concepto moderno, poniendose de
manifiesto el cardoter no ocientifico de aquellas y por otra parte, la -
insuficiencia de la ciencia ante la problemdtica humana; se subraya ade-
més, la necesidad de encontrar una explicacién onioldgica-exiatenoial
al problema del origen de las ocosmovisiones.

En la segunda unidad, se analiza y destaca al elemento ontolégico

primordial que constituye el eje central de las cosmovisiones y que, de

acuerdo ocon el criterio del trabajo, no es otro que la trascendencia, -



,

factor éste en torno del cual se configuran los demés elementos de esas
visiones. En este orden de ideas, se trata también de.esolarecer.y dis-
tinguir en-esta parte, las relaciones que puede establecer el hombre -

consigo mismo, con el mundo de las cosas que le rodean y con aquel micleo
fundam;htal trascendente . Siguiendo esta descripcién, se 1nténta deter-
minar en la tercera unidad las principalgg funciones g;istenciales de -

las cosmovisiones, las cuales se orientan en general a establecer una so-
lucién absoluta que permita al hombre enfrentarse al cosmos en esa triple
relacién vital mencionada anteriormente —con el hombre, el mundo y la -

trascendencia~ y destacdndose como oonsecuencia el caracter profundamen—

te 6tico y moral (1) de las cosmovisiones que es el objetivo dltimo de

la investigacioén.



J. Las Cosmovisiones. .

La primera pregunta que podria plantearse despues de leer el titulo
de este trabajo, es la que interroga por una definiocién clara acerca de
lo que se va entendef por una visién del mundo, ooncepcién del mundo, ima
gen del mundo o cosmovisién. Al hablar del "mﬁndo" en este caso,se ha-
ce referencia a la totalidad de lo real. No Unicamente a objetos fisio;;
sino también a toda la serie de valores y de relaciones qQue establece el
honire. El mismo ser del 1nferrogante es ocontenido también de este con-
cepto genérico.

Se puede intentar una definicién de lo que es una cosmovisién afir-
mando -aunque solo sea provisionalmente- que se trata de una estructura —
conceptual que pretende representar la estructura_de la totalidad de lo -
real. Es decir, se trata de un pensamiento que intenta determinar la esen
cia de la realidad con objeto de encontrar la unidad absoluta de lo diver
80.

A.- Tpos de cosmovisiodnes.

Dada una definicién genérica de lo que es una cosmovisién, es conve
niente caracterizar brevemente las distintas maneras en que estas visio-
nes han aparecido en la historia.

Parece ser que los elementos bédsicos intrinsecos a toda cosmovisién
son la fé; la razén y la praxis, conjugados de diferente manera pero inhe-
rentes siempre a toda concepcién del universo. Por medio de la f£é se re-
basa lo "dado" por el mundo para encontrar como veremos mas adeldnte, -
aquello que lo trasciende y que por ésto se situa més alla de los limites
de la oiencia. Sin embargo, esta relacién con lo trascendente no impli-

ca un rechazo de lo inmanente del mundo sino que, por el contrario, ilu-



mina a éste al darle un significado.. Por este motivo es menester de la
razén que establezca conceptualmente los vinculos necesarios que existen
entre lo.frasoendente Y lo inmanente, ofreciendo de esta manera la norma
étioca (trascendente). que pueda dirigir la praxis (inmanente), Este ultimo
,elementék_eb lo que de una manera mas inmediata,importa e interesa en -
un mundo donde necesariamente se tiene que actuar y aun dirigir la accién
de oiros;.. ’
. Dependiendo del acento mayor o menor Que se otorguﬁ a los elementos
antes sefnalados se originan tres tipos diferentes de cosmovisiones:
A) Las visiones religiosas basadas en la fes B) Las filoséficas apoyadas
en razén, y C) Las ideolégicas cuyo motivo principal es la ﬁraxis politi-
oa y soclal.
l. Cosmovisionés Religiosas.- ‘dea raliéidn implica,—sin lugar a dudas,
una visién espiritual de la totalidad al establecer vinculos (religare)
con lo trascendente y absoluto. Sin embargo, esta visién puede Permane—
cer en un nivel puramente intuitivo, es decir, en un nivel preconciente
no bien clarificado. Una cosmovisién religiosa, en cambio, determina con
oi;ntemente a partir de la fé,'las relaciones que existen y deben existir
oon esa misma totalidad. El ejemplo mas claro y mas cercano a la cultura
~oooidental de 1o que es una cosmovisién religiosa, es el cristianismo al
cual trataremos brevemente de caracterizar para destacar algunas notas —
fundamentales en este tipo de visiones.

En el coristianismo, la trasoendeﬁcia se hace patente en toda su ple-
nitud en su caracter eterno y absoluto, y garantizada por la existencia -
de Dios (2). 4 la vez, esta trascendencia infinita ocoexiste con nuestro
mundo finito, 2fianséndose esta relacién con la figura parad6jica de Jesu-

oristo, de Dios mismo haciéndose hombre.



La paradoja de Cristo -Dios y hﬁmbre a la vez- sintetiza y resuel-
ve desde la £&6 la paradoja crucial que representa la existencia del hom
bre, es deoir, la contradicoién que existe entre el despliegue poderoso
de la voluntad y la concienocia, y por otra parte la finitud y contingen
cia de‘ﬁna existencia marcada con el dolor y la muerte. kas esta con—
tradicoién se resuelve porque 1lo infinito haciendose finito en Cristo,
garantiza para lo finito -la existencia humana- lo inf}nito en la salva
oién El misterio de Cristo de esta manera se corresponde al miste—
rio del hombre. Solo el pecado, en su gravedad, mantiene la contradic
cién anteriormente sefialada por la pérdida de la relacion con lo absolu
to.

De la manera anteriormente expresada, el cristianismo explica'la -
totalidad del cosmos desde la perspectiva de la redencién, establecién
‘dose el sentido del mundo como camino de pfueba para la salvacién.

Como cosmovisién, el cristianismo no es algo que cbncierna a un so
lo aspeoto de la vida humana sino que por el contrario, la involucra to
da. "Santificar todas las cosas"es el lema que sefiala la articqlacidn -
que existe entre la fe'y los logroas de la cultura y la praxis concreta
del hombre en el mundo. E1 cristianismo no es indiferente a ninguna co
sa secular, sino que se interesa de manera espiritual en todas las co—
sas. Esta relacién sin embargo, no puede establécerse plenamente sin -
la mediacién de la razén que seifiale en cada caso el oomo debe realisar
se. Este es el motivo principal de la oonjugacién de la filosofia con
la ‘religién en un fenémeno de complementacién que por otra parte es ca-
racteristico a toda cosmovisién (3).

Por otra parte, la"existenoia"” -nombre que daremos al modo de ser

propio del hombre- tiende a ubicarse como totalidad frente a la totali-



dad del cosmos, y de ahf que la feé requiera de afirmarse, o al menos con
trastarse oon el desarrollo de la cultura y de la ciencia; es un modo de
vigilar la concordancia del existir consigo mismo, y también de hacer -
luz en aquelios datos de la ciencia en donde la creencia se hace proba—
»516 en ;érminos de razén. "Las pruebas de la existencia de Dios" que se
han propuesto a 1o largo de la historia son un ejemplo claro de esta ne-
cesidad bédsica. Es posible qQuedarse en la pura fé, mas de esta manera
tarde o temprano se cae en la enajenaocién y el fanatismo debido a la —
falta de ;azdn y oéherencia en la direccién de los actos humanos.

Otra nota esencial de las cosmovisiones religiosas es la paradoja -
que representa su historicidad y a la vez su ahistoricidad. En el caso
de la del cristianismo el hombre religioso es oonciente de su historici-
dad en ocuanto concibe su existencia como p;ﬁeia o mé;ééimiento para la
salvacién desde su situacién temporal concreta; pero al mismo tiempo se
reconoce contemporéneo a Oristo en cuanto.a que todo mérito ante Dios —
procede de E1 como ser que, oon su muerte y resurecoién, .abre la perspec
tiva de lo eterno. De esta manera el ejemplo y las ensefianzas de Cris-
to0 tienen una validez intemporal. Estoes la paradoja de la ahistorici-
dad.

2.- Cosmovisiones Filoséficas.- Toda filosofia es en un sentido muy gene

ral, una visién del mundo puesto que cada problema filosofico que se plan

tea remite casi necesariamente al planteamiento de todos los demé&s. Cuan_

do se hacen manifiestas y plenamente concientes las interrelaciones entre

los principales problemas filosé6ficos, es cuando surgen en la historia -

los grandes sistemas conceptuales que configuran una cultura. Sin émbargo,
es necesario hacer una distincién entre las 'diversas formas de sistemas -

filos6ficos para identificar a aquellos que con mayor rigor se pueden deno

k]



minar cosmovisiones,

En primer lugar, existen sistemas en los que predomina el orden 16
gico, o0 sea, la ﬁanera o el método con que han de tratarse los proble-
mas filos6ficos; se trata de los sistemas critico-formales orientados -
hacia el estudio de la teofia del conocimiento, piensese desde luego en
Descartes y Kant. Este dltimo‘afirma al hablar del contenido de la Cri-

tica de la razén puras

eees Es una intimacién a la razén, para que empren-
da de nuevo la mas dificil de sus tareas, la del -
propio conoocimiento, y establezca un tribunal que
la asegure en sus pretensiones legitimas y que en
cambio acabe con todas las arrogancias infundadas,
y no por medio de afirmaciones arbitrarias, sino -
segin sus eternas e inmutables leyes. Este tribu—
‘nal no es otro que 1la Critica de la razon pura -

misma (4).

Se puede decir entonces, que estos sistemas epistemolégicos aunque
preténden ser universales en sus principios, tratan por esto mismo de
;ncontrar los fundamentos del entendimiento mas no los del mundo. En
el caso de la teoria Kantiana este resulta bastante claro si oconsidera
mos que para ella el problema de la existencia del mundo y sus cualida
des -como si éste fuera una ;ubstancia determinada- es un seudoproblema
puesto que el concepto de "mundo" no se refiere a una cosa, sino que re
presenta una sintesis de multiples experiencias y de las condiciones de
poéibilidad de éstas. Por esta razén el concepto de "mundo" no mienta
a ninguna experiencia particular conocreta (5).

Existen, por otra parte, otros sistemas en los cuales el aspecto -
critico anteriormente sefialado, se encuentra subordinado o inmerso en
la explicacién ontolégica. En este caso, se debe diferenciar entre las
dootrinas pluralistas y las monistas. En los sistemas pluralistas, en

donde se ubioca inmediatamente a Arist6teles, se reoconoce que la realidad



debe ser estudiada por diferentes ciencias puebfo que diferentes son tam
bién los seres en su esencia., Se trata de cosmovisiones que intentan darq
ooherencia y unidéﬁ_a lo que en si es diverso, por medio de principios
generales que le son comunes, pero Que, precisamente por ser generales, -
no pretenden explic;r la esencia Ultima de las oosas, sino méds bien, los
supuestos mas universales de ellas, ,

En los sistemas monistas, por el contrario, se intenta de una vesz por
todas encontrar la esencia dnica del mundo como si fuese de una unidad tan
absoluta que permitiera abordarlo como una sola cosa. EL hombre mismo que
interroga por el ser no es mas una modalidad de esa Unica substancia. Es-
ta es la situacién de los primeros filésofos naturalistas y de Spinoza y
Hegel en tiempos modernos. Son quiz4, a los sistemas de estos pensadores
a los que oon mayor propiedad se deberd llamar visiones del mundo, puesto
que intentan determinar no sélo un orden formal o fundamental de las co—
sas, sino la esencia unica del mundo.

El caso tipo de lo expuesto arriba es el sistema hegeliano. En 6l -
se nos explica el desarrollo de la realidad entera desde la certeza senci
ble hasta la autoconciencia: desde lo natural hasta lo humanos la moral,
la religién, el estado, el arte, la ciencia etcetera, son explicados a la
luz del despliegue de la razdn dialéctica. Nada escapa a este desarrollo,
ni ain la libertad humana que se explica también desde la necesidad del -
proceso del espiritu absoluto. No interesa tanto en este trabajo el ex-
plicar bs-contenidos concretos que constituyen a este sistema, como el -
hacer notar el esfuerzo de la-razén Y el concepto por reconstruir el pro-
oeso de desarrollo de la‘totalidad. No debemos perder de vista sin em—

bargo que el punto de partida es la creencia o fe en la unidad absoluta

de la realidad, y en que todo estd sometido a una misma ley. Tampooco hay
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que perder de vista que estos sitemas buscan una aplicacion préctica ya
sea en lo moral o en lo polftico, ain cuando esto pudiera parecer secun-

dario. Asi por ejemplo, en Spinoza es notable su esfuerzo por fundamen-

tar a la é6tica, y en Hegel su obra Principibq de la filosofia del dere-
cho se refiere a una réalidad mas cercana a la actividad concreta del -
hombre.

Las visiones filoséficas del mundo, con todo, raramente han repercu
tido directamente en las transformaciones ético-sociales, porque histéri
camente, se han asimilado a las creencias religiosas, y en otros casos -
han sido transformadas en ideologia. La razén de estos fenémenos es tal
vez, el hecho de que no se aborda con plenitud la problemdtica dd hombre
en su libertad, la cuédl no obedece a principios de causalidad puramente
racionales. Para Kierkega;d en el mundo axiolégico propiamente humano,
la pasién y la fé-elementos no racionales— son los que determinan la ao;
cién humana y el logro de los valores; todo dentro de aguello que intere
resa primariamente a la existencia, y que no es otra cosa que su ubica;;

0ién y salvacién dentro de un mundo caético, contingente y abrumador.

3.-~ Cosmovisiones ideolégicas.— En términos generales, una ideologia es
una estructura conceptual de conocimientos, valores y creencias cuya fun
cién principal es la de ofrecer una orientacién o guia para resolver los
problemas de la préctica politica y social. En este sentido, la ideolo-
gla se plantea también como justificacién racional y moral de acciones —
politicas o de situaciones soociales establecidas (individualmente, la -
ideologia puede originarse de una problemética prédctica personal).

De acuerdo cono lo anteriormente dicho, 1las ideologias nacen liga-

das a las circunstancias histériocas del momento; pero cuando aquellas se

constituyen en cosmovisiones, trascienden estas circunstancia para con
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vertirse en modelos o paradigmas del deber ser.

Al parecer, toda ideologia implica una cosmovisién. El mismo tér-
mino parece referirnos a un sistema de ideas que nos expliquen el mundo
para poder actuar en é1. Sin embargo, no en todos los enunciados ideo-
légicog_podemos descubrir esta implicacién. Muchos de ellos son una res
puesta no muy reflexiba frente a uﬁ interés smenazado, otros, sefialan -
simplemente la oreencia en algunas ideas que pueden resolver problemédti-
cas individuales o parciales (6).

Asi pues, no toda ideologia es una cosmovision muchas de ellas na—
cen de las circunstancias y con ellas mueren, otras, sin embargo, las -
involucran en una visién total del universo gracias a la cual perviven
cuando esas cirounstgncias ocambian,

Frayer atribuye en su libro Teoria de 1la época actual algunas carac
teristicas de la ideologlia que deben ser consideradas para explicar la

naturaleza de las cosmovisiones ideolégiloas.

a) Una de las funciones de la ideologia es la justificacién teérico-moral

de los interese de grupos o personas:

Cuando una persona nada en la abundancia, esté
en posesién de los medios de transporte y en si
tuacién de dictar sus condiciones, y no dice:
'en mi situacién particular yo tengo interés en
la 1ibertad de comercio', sino: 'La libertad de
comercio es lo mejor para todos, pues trae las
mercancias de las regiones donde es mas ventajo
80 adquirirlas a aquellas donde mas necesidad
tienen de ellas', entonces esa persona ha hecho
de su interés una ideologia (7).

De lo anterior se desprende que la ideologia funciona universalizando lo
que en si es particular. El culmen de este prooeso aparece en la cosmovi

pién ideolégica en donde la generalizacién se hace total. Se apela enton

ces a la esencia del mundo, del hombre 6 a leyes césmicas inexorables.
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Engels: Los principios generales del universo que explican y justifi-

can la accién revolucionaria marxista (Engels, Dialéctica de la natura-
leza).

En la actualidad, cada vez es més dificil asociar una ideologia oon
un grupo econémico o social determinado. La razén de este fenémeno pa~
rece ser el hecho de que ha medida que las ideologias se aproximan mas
al ideal délla cosmovisién, se haocen p;r esto mas universales y por en-
de abiertas a diverso tipo de gente. El burgués, militante o inclusive
dirigente marxista es un caso que ejemplifica este problema. Esto sig-
nifica que la cosmovisién ideol&gioa aunque puede Jjustificar un interés
econémico-social, mas bien justifica toda una posisién existencial del -

hombre frente al universo.

b) La ideologfa —afirma Frayer- no son puras oonsignas lanzadas contra
el enemigo. Nuchos de sus enunciados representan auténticos conocimien
tos. Con todo, la estructura total de la 1deologia no es cientifica, -
pues se entremezclan en ella también creencias y valores. Paradéjica—
mente, toda ideologia apela en su favor a la ciencia tachando a las -
dooctrinas adversarias de anticientificas, de ideologias:

Todas las ideologlias, al menos todas las moder

nas invocan la ciencia. Es muy ocomprensible,

ya que la ciencia es en el mundo de hoy la su-

prema instancia y para muchos el dnico valor -

que ain qQueda. Nadie quiere malquistarse con

ella, nadie quiere que su fuerza de convicoién

esté del lado del enemigo, todos quieren saber

la de su lado (8).
Esta necesidad por la ciencia se hace vital para las cosmovisiones ideo-

l6gicas que requieren de abarcar mas aspectos de la realidad y de expli-

ocar los de una manera convincente. Sin embargo, existen dos maneras de

interpelar a la ciencia. La primera de ellas afirmaria mas o menos:
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"La ciencia apoya y oconfirma mis creencias", la otra diria "La oiencia
;oy yo'. Estos dos modos de considerar a la ciencia distingue dos for-
mas de uqsmovigiones ideolégicas, las que reconocen el papel de la f£é
en el primer caso y la; deterministas que pretenden apoyarse unicamente
en la cansalidad'cie?tifioa.

o) Deasde el punto de vista epistemolégico, lo mas importante a conside
rar es la manera genérica en que se fundamenta la ideologia y que de
manera mas acentuada se manifiesta en las cosmovisiones de ese tipo. A

este respecto Frayer afirma que:

Las verdades que proclama la ideologia son dogmas
en el sentido estricto de la palabraj el proceso
conceptual que proviene de ellos es puramente de-
duotivo. Las conciben desde lo alto hasta la em-
pirie pequernia, personal cotidiana y alli las sus-
tentan ocon ejemplos impresionantes y casos bur—
dos, mas nunca las adquieren o corrigen a partir
de esa empirie (...) asi, las conclusiones tienen
que ponerse como premisa lé6gica y la realidad so-

ede ser su campo de aplicacién, no su suelo
mitricio. (E1 subrayado es mio) (9).

Por este cardcter dogmético—-deductivo de las ideologias en general, y es

pecialmente de las cosmovisiones ideolégicas, Frayer piensa que éstas
son mas bien una distorsién de la religién mas que una deformacién de -
las ciencias; mas no solo por ésto, sino también porque su estructura con
ceptual es semejante a la de la religién: es decir, que toda cosmovisién
ideolégica oree, en dltima instancia, en un paraiso perdido, en el peca-
do o "calda", en la redenoién del nombre y finalmente en la recupera- -
cién del paraiso perdido, pero ahora de una manera superior. De esta ma _
nera, para el liberal, el hombre pierde el "paraiso" de la libertad in-

dividual con el advenimiento del estado y lo social: pero es redimido -

por el idebSlogo burgués recuperando lo perdido en la democracia. En el
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ocaso del marxismo, el hombre pierde el "paraiso" del comunismo primitivo
a causa. de la divisién del trabajo y la propiedad privada: pero es "redi
mido" por Marx que viene a traer la "nueva" revoluoionaria para que el
nombre recupere el "paralso" en la sociedad superior comunista.

Durante la edad media, la religién jugé un papel orientador en la
cultura déndole un sentido y un significado. En la edad moderna, la -
ciencia y la filosofia recionalista intentaron tomar este papel para
caer en la ocuenta prédctica de la necesidad de la fé en el quehacer hu-
mano. Actualmente, las cosmovisiones ideolégicas -mezcla de religién,
de ciencia y filosofia~ se disputan él lugar de orientadoras en la vi-
da del hombre y la cultura. Al hacerlo, se revela el cardcter existen-
:...1 =no solo racional y no solo préctico—- con que el hombre se dirige
al universo que lo rodea, interpretando de esta manera los valores que
éste encierra.
4.~ Ciencia y.Cosmovision.- Toda cosmovisién se presenta a primera -
vista como un conocimiento de la realidad, y por lo tanto, alguien po-
dria preguntarse por la validez o invalidez de tal conocimiento frente
a lo Qque en la edad actual se ha constituldo en patrén o medida del co
nocer: La ciencia (10). Puesto de otra manera, la pregunta podria plan
tearse de la siguiente forma: ;Puede haber una visién cientifica del -
mundo?.

Si se analiza aunque sea someramente lo que es el objeto de oconoci
miento de una visién del mundo, se tendrd que ocontestar a la pregunta -
planteada arriba, negativamente: no puede existir una visién oiéntifioa
del mundo. La ciencia, por intentar recoger toda la riqueza de la empi

rie, se constituye siempre en ciencia particular: sus verdades -por lo

tanto- se restringen a un universo de discurso propio y particular en
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donde encuentran su sentido y comprobaocién. Solamente una oconciencia
&paoluta puesta por encima del universo pudigrﬁ ver y comprender la =
totalidad del ser y'dar'razdn de 61 de una manera irreprochablemente -
objetiva. A este rgspecto ha dicho Jaspers siguiendo a Kant:

A3

El todo uno del mundo al que pertenecen todas
las unidades que puede investigar el conoci-
miento, no es 61 mismo una unidad que pudiera
someterse digamos a una teoria universal, o -

que como una idea pudiera iluminar por adelan-
tado la investigacién. No hay una imagen(cien
tifica) del mundo, sino solg una sistematiza- .
0ién de las ciencias (11).

Por otra parte, Jaspers explica, Qque el mundo no es algo cerrado ni
determinado, sino siempre abierto a futuras investigaciones. Las cos-
movisiones, por el contrario, pretende encontrar la estructura esencial
y absoluta del universo conforme a lo que podriamos denominar un "inte
rés humano" que le imprime un sello axiolégico fundamentalmente moral.

Martin Buber, por su parte en ;Qué es el hombre? pone de manifiesto

la paradoja de las cosmovisiones al atender a la infinitud del mundo:
g Una vez que se ha tomado en serio el concep-
to de infinito, no es posible ya convertir -
al mundo en una mansién pare el hombre. Y -
en la imagen del mundo hay que meter lo infi
nito, cosa paradéjica, porque una imagen, -
cuando realmente lo es, es también una figu-
ra, limitada, y se trata nada menos de meter
en ella lo ilimitado (12).

Finalmente, ain’'cuando se pudiese objetivar al "mundo", permanece
ria sin objetivar el ser mismo que interroga por el ser de la realidad.
Esto sucede asi necesariamente porque en todo conocer cientifico subya-
ce irremisiblemente la separacién sujeto-objeto, o en palabras otra vez

Jaspers:
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Cuando hacemos de nosotros mismos el objeto de
nuestro pensamiento, nos convertimos por decir
lo asi, en algo distinto de nosotros, y a 1la
vez seguimos existiendo como un yo pensante -
que lleva a cabo esta actividad de pensarse -
asimismo, pero que sin embargo no puede pensar
se adecuadamente como objeto. (13).

v

Esto es 1o que Gabriel Marcel llama "misterio" en ocontraposicién con
lo "problem&tico". Esto dltimo es lo diffcil pero objetivable, lo prime-
ro, en ocambio, es una pregunta que involucra de principio al ser mismo
del interrogante. De esta manera, lo que se podria denominar el "yo pro
fundo", no es objeto de investigacioén oientifica, pues es el supuesto -
que yace en el fondo de toda investigacion.

Se puede pensar que, puesto que no es de la inoumbencia cientifioca
las p;etenaiones de las éosﬁa;ilidhés,_la desaparicién de éstas como al
g6 erroneo e initil, se dard a medida que el avance y el @esarrollo de -
la ciencia sea mayor. Sin embargo, se puede observar también que aunque
el desarrollo cientifico sea inconmensurable tiene limites dados por su
misma naturaleza: no puede explicar al mundo en su totalidad, no puede -
objetivar lo que esencialmente es subjetivo y permanéce COmo noumeno pre
supuesto de toda investigacién. La ciencia,en su concepto moderno, solo
puede versar sobre esencias,sobre aquello que es cuantificable y determi
nado, en tanto que el hombre —como lo han recalcado los existencialistas—
es lo que es su existencia en la eleoccién que hace de su ser. Jaspers

define claramente este problema al afirmar que:

La impotencia de lo racional en aquello que ver
daderamente nos importa, en la fijacién de metas

y de dltimos fines, en el conocimiento del Sumo
Bien, en el conocimiento de Dios y de la liber—
tad humana, despierta un pensar que oon los me—
dios del intelecto es mas que intelecto (...)
Quien toma el modesto saber cientifico por un co
nocimiento del ser mismo y en su totalidad sucumbe
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a una supersticién cientifica. (14)

En el pérrafo anterior se poﬁen de manifiesto dos exigenocias no re-
sueltas ‘'por la ciencia: el establecer fines a la vida (eticidad), a la
libertad, y por otra parte, la exigencia del pensamiento por alcanzar

:él fundamento del ser. Solamente se puede dar una interpretaci&h de es
te fundamento, y 1la razén principal de esta necesidad de interpretacién,
es que el efectuarla, el hombre elige su propia manera de ser, determi-
nando asi su existencia. La ciencia positiva en cuanto disciplina que
versa sobre esencias, Unicamente considera el aspecto légico formal de
las cosas; pero un objeto (o un proceso) es siempre mas que su definji—
cién; esta llena de contenidos y significados no formales: es decir, que
e;ta siempre prefiado de multiples valores posibles que el hombre puede
recoger para haocerlos suyos, para hacerlos su propia existencia.

Si las cosmovisiones -no cientificas- intentan explicar la esen-
cia de la totalidad de lo real, esta explicacion tiene que expresar tam
bién la finalidad dltima del hombre y los valores que debe realizars
sin embargo, esta finalidad no se encuentra en los limites finitos del
mundo sino que, trascendiendo toda determinacién objetiva, se postula
en una esfera absoluta y trascendente. De este micleo fundamental en -

toda ocosmovisién se ooupard el capitulo siguiente.
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II. Cosmovisién y Trascendencia.

Al hacer el andlisis de los diversos tipos de ooQ-oviaiones, se ha
observédo qQue en todas ellas existe un ndcleo absoluto o principio nor-
. mativo -supremo que sirve como marco de referencia para todos los demds
elementos que las integran. Este asﬁeoto fundamental trascendente cons
tituye el fin dltimo (Dios, lo absoluto, la sociedad perfecta etc.) y
la medida del deber ser que establecen las concenciones del mundo como
la posibilidad de eleccién mas general y aLsoluta, de la existencia.
Por esta razén, un anflisis de esta "piedra de togue"™ -—absoluta y tras-
cendente- se haqg necesa;jo para comprender la naturaleza de las vi—
siones del mundb y del carécter eminentemente ético y moral quefdesempg
fian. |
A) . La Trascendencia.

De una manera simple e intuitiva se puede apreciar que el hombre -
se refiere siempre en su hacer, a fines que por ser tales "no existen",
sino que se determinarén en el futuro. En este sentido el ser del hom-
bre se configura por 16 que ain no es, y por lo cual la existencia siem—
pre se trasciende a si misma. Sin embargo, esta trascendencia esté co-
locada en un tiempo finito y en un espacio determinado en el mundo; se
trata de una "trasceridencia inmanente", adn cuando puede resultar para-
déjica la expresién. Esta dada -ademés- dentro de 163 limites de la -
comprensién humana porque no rebasa las posibilidades inmediatas del -
existir. Puede haber sin embargo, otra intuicién de la trascendencia -~
que la eleva por sobre el tiempo y las cosas del mundo, y Que aparece co
mo posibilidad de realigacién de la existencia en tanto que transforma
a ésta radicalmente. Se habla aqui més bien de la trascendencia que -
fundamenta a la existencia y no viceversa, es decir, como valor eter—
no y absoluto. El signo sensible de esta trascendencia es la vida de =~
los héroes, los misticos y los mértires, quienes de una manera conciente
o preconciente han consagrado su ser a algo que reconoclian como algo -
mas valioso y perfecto que el propio yo.

El1 problema crucial en todo caso, es el establecer la naturaleza de
la trascendencia: si posee realidad en s8i misma o solo es una ilusién
humana. Analicemos, para clarificar este problema, un ejemplo de Narcel
que puede servir para ello, ain cuando este filésofo lo utilice para —

otros fines:
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El revolucionario que consiente en morir por
el partido, etc. se identifica con aquello
por lo que de la vida. La revolucién o el -
partido son proporcionalmente para 61 "mas
- yo mismo que yo mismo". Esta adhesion, esta
-identificacién, encerrada en lo intimo de su -
acto, son las que le confieren su significa-
cién. Alguien dird: "Pero no tiene la pre-
tensién de ver el triunfo de la causa por la
v que se sacrifioca, de disfrutar de é1, ni, por
tanto, de aprovecharse de €1, renmuncia, pues
a toda recompensa, a toda remuneracion". (155
En este caso el planteamiento no representaria tanto problema si
el protagonista del ejemplo reconociera su actuar en funcién de la tras
‘cendencia absoluta, es decir, si su saorificio se efectuara por un com-
promiso de tipo religioso. Sin embargo, y dado que esta persona no es-
tablece un vinculo de esta naturaleza, tenemos derecho a preguntarnos -
por las posibles motivaciones que llevan a este hombre al sacrificio de

su vida.

PRIMERA POSIBILIDAD.~ Gabriel Marcel rechazaria que hubiera una autén
tica relacién trascendente ni siguiera a un nivel elemental. Aunque el
revolucionario se sacrifica por una sociedad que no verd jamds, de he-
cho disfruta ya de su labor: es el orgullo y el placer de su accién -

en el -despliegue de su poder, el motivo de su ser revolucionario.

SEGUNDA POSIBILIDAD.- Se actua presionado por causas sociales que no de
Jjen otra alternativa que una accién violenta instintiva, en donde el par
tido, la sociedad futura perfecta o los grandes ideales solo juegan un

papel seocundario.

TERCERA POSIBILIDAD.- La "astucia de la razén" -ya sea dialéctioca o de

algin otro tipo- hace creer a los hombres que persiguen un fin noble, -
siendo Qque son obligados y determinados a actuar de una manera revolu-

cionaria.
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CUARTA POSIBILIDAD<- Hay una trasoéndencia finita y temporal -la socie
dad perfeota- la cual es aceptada y buscada por el revolucionario como

un valor superior.

Anglizando las euatro posturas anteriores, se puede déoir que en -
las dos ﬁrimeras existe una falsa trascendencia, pues el el "yo" dado en
su facticidad el motivo principal de la accién.

La té:cera posicién afirmaria quélla supuesta trascendencia no es
mas que una ilusién. En este caso de que el sujeto en cuestién supiera
que todo proceso obedece a leyes ineludibles que pueden ser de diversa
indole. Seria algo asi oomo saber que se es un titere del destino y al
mismo tiempo no poder evitarlo. Podria objetarse que no existe contra-
diccién alguna porque es hasta cierto punto oémodo y facil dejarse lle-
var por lo éue de todos modos ha de ser: pero esto no resulta cuando se
gxige la muerte y sacrificios ;oncretos.

La cuarta posicién es quiz4 la més aceptable, puesto que un revolu
cionario generalmente reconoce la objetividad de la causa por la que lu-
cha, y que es "més yo mismo que yo mismo". Esta postura seria erronea,
vues se le estd atribuyendo mas valor a algo que no existe que a la pro
pia realidad personal concreta: gpor qué no disfrutar de los bienes in
nediatos de la vida y olvidarse de lo deméds?. Si no hay trascendencia
obsoluta, no queda realidad mas importante que la propia existencia in-
dividual en su devenir préximo. Lo contrario seria vivir oompletamente
enajenado.

La intencién de este anédlisis, es el olarificar la situacién espi-
ritual del hombre que resultaria sin la trascendencia. Negarla equival

dria a afirmar la irracionalidad de la existencia y la irreductible con
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tradicién en el mismo ser del hombre. Habria que admitir entonces que
que el hombre nace ya falseado desde su origen. Ahora bien -y pasandb
al ejemplo anterior- existe una quinta interpretacién re;peoto a ia a0-
tuacién del revolucionario. Se afirmarfa que en este caso; aunque se
acepte dﬁicamente una trascendencia finita en el plano de lo racional,
ps;coiagicamente actia el reconocimiento de la trascendencia absoluta;
se vive 1hdependiente del mundo sin estar fuera de €él. $Se tendria, en
este caso, al espiritu religioso enajenado de si mismo,ﬁcuya negacioﬁ -

radical en el plano de los conceptos se viene a confirmar en el plano -

de la existencia.

Cualesquiera que sea su naturaleza, la trascendencia como valor ab
soluto, es siempre interpelada cuando se cobra conciencia plena de las
relaciones que el hombre establece necesariamente con los seres que le
rodean. Al cuestionarse el fundamento de esas relaciones —como veremos
en el caplitulo siguiente~ se apunta ya a lo que como fin dltimo se cons
tituye en absoluto, y con el cual también se establece un vinculo que
ilumina a todas las demé&s relaciones. Mientras mas clara y precisa es
la conciencia de estos vinculos que el hombre reaiiza, més nitidamente

se dibuja en esa oonciencia el perfil de la cosmovisién.

l. Hombre, Mundo y Trascendencia.

De lo anteriormente visto se desprende que el origen de las cosmovi
siones quedard ain més iluminado o si se examina —aunque sea brevemen-
te las posibilidades mas genéficas del ser de la existencia. Diversos
autores -principglmente existencialistas- han serialado que el hombre se
define por las relaciones que pueda establecer consigo mismo, ocon los -

demés; con las cosas del mundo qQue nos rodean, y finalmente con aquello
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qQue da razén de ser al mundo y a la existencia, es decir, con la trascen -
denc}a. Asi pues, el problema existencial se sintetiza en la felaoién homﬁ
bre- mundo -~ trascendencia, tiiada que oonétituye lon‘linites‘"a priori”
del existir. Buber afirma que la existencia llega al culmen de su reﬁliza—
cién si hace esenciales estas relaciones (16). A continuacién se analizard
cada una de ellas considerando que nunca se encuentran aisladas, sino que
cada relaoién posible supone e interpela a las demés.
2. Ser si mismo.

Casi todos los existencialistas estan de acuerdo en que una de las
peculiaridades propias de la existencia -~ que soy yo en cada caso- es la
libertad. Se interpreta ésta no solo como negacién de la naturaleza obje =
tiva en la creacién oultural,sino también como elemento que permite la
deeterminacién de lo que seré la esencia del sujeto. en la eleccién per-

- sonal. En este sentido y como dice Sartre, la existencia precede a la e-
senciaj |

idné significa gqui que la existencia precede a

a esencia? Significa que el hombre empieza por

existir,se encuentra,surge en el mundo,y después

se define. El1 hombre, tal como lo concibe el exis-

tencialismo,sl no es definible,es por que empieza

por no ser nada. Solo serd después,y serd tal co-

mo se haya hecho. (17 )
Mas ain,solo con la muerte puede determinarse la esencia de la existen -
cia; esto sucede asi poeque con ella se cierran todas las posibilidades
de elecocién. La existencia,ocon la muerte,ha quedado convertida para los
demds en cosa en "lo en si', en objeto. Una vez aclarado esto cabe la -
pregunta de como puede uno relacionarse consigo mismo.

En este conmstante elegir que es la existencia, el hombre se puede

oomprometer plenamente con las posibilidades de ser que elije, haciendose

completamente responsable de su ser,realizando en esta fidelidad a sus de-
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cisiones la esencia-de 1o que e8 y lo que debe ser. A esta vida podria
l1lamarsele "auténtica“ en cuanto que es responsable de si. El1 hombre pue ’
de también, por el contrario, fingir que no elige y perderse en lo so—
cial, en la banalidad, en el "uno"iimpersonal del que habla Heidegger (18).
Llevado‘por la inercia de lo socialmente dado y rehuyendo la angustia de
- .. tnocertidumbre que aocompatia a las decisiones vitales, no se afronta a -
la existencia como responsabilidad ni como el problema prinoipal. Esta -~
es la diferencia bédsica entre lo que constituye una existencia auténtioca
y una existencia inauténtica que cierra los ojos a las posibilidades de
su ser. La vida asuténtica es "ser si mismo" en el sentido de que la exis
tencia se capta a si misma en la libertad como proyecto de ser posibles
&z tambiég el estar conciente de la finitud del ser humano, de la muerte
fracaso que constituyen sus limites propios.

Sin embargo, Quedan sin resolver los problemas mas acusiantes. En
primer lugar, qQueda sin resolver, valorativamente hablando, si es preciso
adoptar una vida auténtica o una inauténtica. "Ser si mismo" pareceria -
ser lo mas angustioso porque se encontraria ﬁno solo ante su propia 1li-
bertad y abandonado a la propia decisién. gNo seria preferible el aban-
donarse a los gustos, normas f costumbres sociales sin afrontar la exis-
tencia personal? ¢No seria mejor pretender ser cosa determinando a la -
existencia totalmente por las influencias que vienen del exterior?

En segundo término, y suponiéndose que se haya elegido una vida autén
tica, cabe el preguntarse ain, el como debe de afrontarse esta existencia:

‘'si dnicamente queda el angustiarse y contemplarse o si hay algo méé que

trascienda y de significado a 19 vida.

3. Ser con los demés.

Otra de las relﬁciones vitales es la que se establece con los de—
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més, Toda eleccién humana se insoribe en una sociedad determinadg, y todo
lo que se es se debe en gran parte a esta relacién sooial, y mnca puede
renunciarse a ella. Tode pensar implica una comunicacién interpersonal, y t
a su vez, no puede haber libertad sin pensamientc;; ‘Una criatura humana
abandonada en la selva, puede desarrollarse ﬁsioamente,pero' no llega a
const:lt:zirae cono existencia mientras esté determinado por las leyes de
la naturaleza. 'l‘appooo seria una mera cosa, pues en potencia puede consti-
tuirse en existencia,y solo en virtud de lo sociﬁl ( aunque ciertamente
my difioil después de un largo tiempo de abandono).

| Ahora bien, si a la existenocia le es inherente lo social, es posible
ouestionar que tipo de relaciones fundamentales se pueden establecer con
los dem&'s». En primer lugar, la existencia puede establecer una rekacién
esencial con.los otros oua_ndo los reconoce plenamente como existencias -
senejantés, oomo otros "yo". Shopenhauer afirma que un principio de toda
moralidad es el sentimiento de conmiseracién; de un ver en el otro los -
sufrimientos de uno mismo (19). Ademés, paralelamente a este reconoocimien
to,se estd conclente de la necesidad que se tiene de los otros y la necee
sidad que los otros tienen de uno. Se puede, sin embargo, establecer una
relacién inesencial cuando se considera a los demds como unos objetos mas
del mundo, y de los cuales se puede usar o tﬁsponer para diversos proposi-
tos. Se les considera como cosas y no como personas. Las preguntas que pue
den plantearse en este caso son semejantds a las anteriores: gPor medio de
que ragén debe elegirde una cosa sobre la otra? Y en determinadas oirocuns-
tancias 3Se debe uno sacrificar por el otro o debe saorificarse al otro?
¢ Cuél es el fundamento maral que permitirs enfrentar a los dem&s conser-
vando la libertad de cada quien? Estas preguntas interpelan en el fondo a
lo trascendente en cuanto sefialan la necesidad de encontrar un fundamento
sélido- no puramente subjetivo- que establezoa los derechos bédsicos, y tam

bién los deberes, de la persana frente a los demis,
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4. Ser en el mundo.

Otra relacién que nedesariamente realiza la existencia es la que

- establece con el mundo. El "mundo" en este caso -no en su acepcién gené -
rica~- esta constituido pbr los objetos del mundo natural hacia los cuales
se dirige el hombre para interpretarlos y ?propiaraelos. Esta cardcter in-
tenc}onai de la existencia es el que,iluminando al objeto, le da un senti-
doy el objeto se impone a la existenoia, pero esta a su vez, le impone al
objeto su estructura. Serfa un error, sin embargo, el pensar que unicaman-
te le impone la estructura de la razén, también se impone en la interpre -
tacién del objeto, la libertad y la voluntad, y en una palabra, la existen
oia como totalidad (20).

De acuerdo con la intenocionalidad de la existencia, el objeto puede
ser considerado desde el punto de vista de la cienocia cuando se intenta -
determinar su esencia, de la téonica ouando se le convierte en uWtil, del
arte cuando se le contempla y se le goza esteticamente, o de la religién
ouando lo interpreta el hombre como un simbolo que apunta a aquello que -
trasciende todas las determinaciones del mundo.

Se puede vivir cautivo por los objetos del mundo sin preguntar na-
da mas. Se puede ser un erudito e indagar por la esencia de las cosas,sin
cuestionar el fundamento de dicho saber,ni su finalidad Wltima. Puede dis-
ponerse de las cosas como Utiles que resuelvan problemas inmediatos, sin
considerar que todo util lo es para algo, y que este "algo",a su vez, nos
remite a toda una cadena teleolégica que lleva hasta la*"obra final~que le
da sentido a todo dtil. Pero la“obra final" no esta dada en los objetos -
del mundo sino mas alléd de su horigzonte.

Finalmente, pueden contemplarse los objetos esteticamente y delitar
se con ellos, sin cuestionar de donde procede tal deleite; sin preguntar

que hay en la existencia persanal que hace posible el sentimiento de lo



bello.

En conclusién, la existenclia puede perderse en los objetos del mun
do sin busoar su sentido, o puede, por el oontrario; oonﬁiderar que este
sentido del mundo depgnde en gran parte de lo que el hombre guiere encon-
trar en 61; advirtiendo también la temporalidad y caduoidad de las cosas,
lo oial es como una sehnal qﬁe apunta haci; lo intemporai y trascendente.

Esta relatividad del mundo respecto a la existencia y a la trascendencia,

la recoje y consigna Jaspers al afirmar que,

Al ser del mundo,evanescente,pero que se rea-
liza entre Dios y la existencia, es inherente
un mito Qque concibe~ en categorias biblicas
el mundo como manifestacién de una historia
trascendente: desde la creacién d@el mundo,pa-
sando por la oaida y a través luego de los pa
sos de la salvacién,hasta el fin del mundo y
el restablecimiento de todas las cosas. Para
este mito no existe el mundo por si,sino que
se limita a ser un ente pasajero en el curso
de un proceso sobremundano. Mientras que el
mundo es algo evanescente, lo que hay de real
en esta evanescencia es Dios y la exist?no§a.
21

Las preguntas que subsisten en este oaso son el como encarar la temporali-
dad del mundo, y el valor dél ser humano frente a la caducidad de las co-

sas y su propio cuerpo. En una palabra,se plantea el problema de como debe
el hombre relacionarse con las cosas del mundo. El hecho mismo de plantear
se estos problemas sefiala la necesidad de la mediacién de le trascendentes
lo finito no puede fundamentarse a sl mismo y existe el requerimiento de

lo absoluto.
5. Ser en la trasoendencia.

Se han examinado a lo largo de esta unidad las relaciones bésicas
que el hombre puede establecer ocon el mundo natural y humano que le rodes.
Se pudo apreciar también que el planteamiento fundamental de estas rela -

oiones aproxima a la consideracién del factor trascendente del ocual se ha
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hecho mencién, Sin embargo, la intuicién intelectual de la trascendencia
no implica la vivencia profunda‘do esta dltima. Para esto, se requiere a-
demés 1la experiencia existenocial de la trascendencia. Acerca de esta ex-
periencia se hablard a continuacién brevemente.

a) la trascendénoig se manifiesta en la busqueda de la libertad absoluta
como una forma de existencia. !

Ya al hacer el analisis del"mundo;, se veia que una manera de rela -
cionarse con él, era el perderse y dejarse absorber por sus objetos. De
alguna manera se convierte entonces la existencia en un objeto mas del mun
dos el mundo se apropia de la exbaténoia en vez de que ésta se apropie dél
aquely Sin embargo, es posible elegir ser independiente del mundo y apro-
piarse con libertad de sus objetos; llevar a sus dltimos limites las exi-
gencia de la libertad: estar en el mundo sin estar en éljpero esta inde -
pendencia respecto del mundo solo se logra en la dependencia profunda ha-
oia lo s valores.abso}utos y trascendentes.

b) La necesidad de lo trascendente se hace patente también en las situa-
ciones limites; en la enfermedad y en dolor; en las grandes catédstrofes y
orisis soq;ales ¥y en la muerte en sus multiples manifestaciones. En este
. horizonte de la existencia se pone de manifiesto la impotencia del hombre
y por consiguiente su fracaso ante los acontecimienbos del mundo y del -
azar. Surge entonces como pueTta de salvacién la trascendencia. Frente a
quienqs afirman que Dios no podfa exisyir pues no crearfa un mundo tan -
absurdo y malo como el nuestro, puede decirse que solo en un mundo cadtico

y perverso puede haber lugar para la salvacién y la tfascendenoia.

c) Se encuentra también a este elemento trascendente en las decisiones
fundamentales que se toman y que involuoran a la vida entera frente a al-
g0 que no es ella misma sino que va mas alld de ella. En estas elecciones

el hombre encuentra su esencia misma ocon la cual se identifica plenamentes



‘28

pero esta eleocién,por ser 1libre no puede ser objetivada sino que es un
oontenido de 1a £ o en 1o que Jaspers llama "lo inoondicional". Tales de-
,oisiones se manifiestan en el amor, en la fidelidad y en la realizacién dé
altas causas, "en la realizacién de lo incondicional-dice Jaspers- se con-
vierte la existencia,por decirlo asi, en el material de la idea,del amor,
. {
de la lealtad. La existencia resulta incorporada a un sentido eterno,consu
mida,por decirlo asi,y no libremente abandonada a la caprichosidad de la
mera vida" (22). ]

En Jaspers sin embargo,"lo incondicional” es tal que se debe renun-
ciar a toda finalidad aunque este sea un "fin dltimo". Esto se debe, en
gran parte, a2 la influencia kantiana, y a que para 61 la trascendencia se
encuentira uinicamente en un proceso de interiorizacion. Por esta razén,
pra Jéspers el héroe de "lo incondicional" es Sébrates, quien acepta la
muerte solo por ser fiel a si mismo, en tanto que desprecia a los mérti-
res driétianos en cuanto que obran en funcién de una finalidad que puede
ser la esperanza en la otra vida o el "dar testimonio de". Frente a esta
exageracién de "lo incondicional" en Jaspers, Gabriel Marcel rebatirias

Se me diréd ain: "en la medida en que un saorifi
cio se halla inspirado por la esperanza de una
recompensa, deja de ser un sacrificio". Es evi
dente. Pero, jqué psicologia mas rudimentaria
y falsa la que se representa el sacrificio del
creyente como consecuencia de un céloulo; Se
halla inspirado por un impulso de esperanza y
de amor. Pero esto no disminuye, ni mucho me-
nos su valor. Y solo podré4 sostenerse lo con—-
trario si se inspira uno en un formalismo hiper
kantiano que iria hasta eliminar los postulados
de la razén prédctica. Por lo deméds, todo nos -
invita a pensar que donde no interviene ni el

amor de Dios ni el amor del préjimo, lo que real
mente entra en juego es el amor propio... (23)

Reconoce Marcel que esta idea puede desvirtuarse si se atiende mas

a la recompensa qQue a la consagracion del alma a Dios o al préjimo. Es-

to dltimo es lo que hace aparecer con claridad la trascendencia.
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d) Gabriel Marcel, haciendo un anélisis de la fidelidad y ia lealtad 1le
ga a conclusiones parad6jiocas:  El1 empefiar la palabra y comproneterse - '
.oon'alguien, no es una traicién asi mismo? Efectivamente, no sepuede te
ner la certeza de que los gustos, sentimientos e interese; que hoy se -
tienen sean los mismos que el dia de maéana. ¢Cémo es posible entonces
que pueda alguien comprometerse y ser fiel a la palabra emperiada? Puede
argumentarse que socialmente se ve uno oﬁiigado a cumplir lo pactado, =
pero es.e;idente que hay qompromisos‘en los cuales uno es el unico tes
tigo, y ain en caso contrario, es obvio que existe una diferencia en—
tre sentirse'obligado y reconocerse obligado. Y sin embargo, se acepta

que la fidelidad no es un traicionarse g si mismo, 8ino que por el Gon—-

trario, es un reconocerse fiel a si mismo, & lo mas profundo del yo y -

no al mero sentimiento del momento; "la fidelidad —~dice Marcel- es la -
perpetuidad de un testimonio que a cada momento podria ser obliterado o
negado” (24). Este sentido profun@o de la responsabilidad remite segun
Marcel a un "Tu" absoluto que la garantiza. "La conciencia humana -dice
el psiquiatra Victor Frankl- psicolégicamente se puede explicarjy pero -
como conciencia moral que enuncia una responsabilidad, no tiene explica

cién alguna si no es desde la trascendencia. La responsabilidad no ca—

be sino ante una instancia superior" (25).

e) Si bien se hace patente la trascendencia en la responsabilidad y la
fidelidad, también puede aparecer a la existencia como el fundamento de
su libertad. Se apercata de lo trascendente cuando existe plena conocien
cia de la libertad como algﬁ radicalmente diferente de las cosas del mun
do (como principio de negatividad del mundo natural), y a la vez como

elgo que no depende de la existencia misma sino que le es "dado" ya de

antemano. El hombre fundamenta necesariamente su existencia con sus de-
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cisliones libres; més, ¢Qué es lo que fundamenta a su vez esta libertad?
Se hace patente entonces una relacién que no es establecida ni con el -

mundo ni ocon el hombre mismo,sino con algo que trasciende estas determi-

naciones.
t
" .
f) Finalmente, la trascendencia se hace patente en la busquedad de la -
Justicia y la felicidad absolutas en un mundo donde se realizan la in—

Justiocia y 1a perversidad.

Se ha dedicado espaéio para intentar egclareoer las relaciones vi-
tales del hombre, dado Qque era necesario hacer ese recdrrido para tra-
tar de comprender de una manéra mas nitida las funciones existenciales
que desempeﬁan las visiones del mundo (capftulo siguiente):\ El propési
to también fue el determinar que en la definicidén que ofrecfamos al -
principio de este trabajo acerca de las cosmovisiones, faltaba el ele-
mento de lo trascendente. De esta manera puede decirse que, aunque -
aparentemente una cosmovisién solo es una explicacién de la totalidad,
su funcién principal no es . puramente co&noscitiva, sino fundamentalmen
te ético-existencial, en el sentido de que ain cuando surge como res—
puesta universal al entendimiento, surge también como opcién absoluta -
de la eleccién personal.

De acuerdo con lo anteriormenfe dicho se intentard mostrar en el -
capitulo siguiente que independientemente de los contenidos objetivos
que puedan ofrecer las cosmovisiones, éstas pueden definirse como =

es 8 talizador no cientffico, cuya finalidad

ético—existencial consiste en lograr la unidad de la existencia y orien

,tar el sentido de la libertad, Esto en virtud de la perspectiva que -
afrece la _traacendenta.




III. Etioa y Cosmovisién.

Se ha afirmado en apartados anteriores que las cosmovisiones tienen
una funcién 6tica Yy moral. Se hace referencia en este caso a qQue todo
conocimiento de este tipo esta enfocado ?1 establecimiento de valores -
que permita normar la conducta moral de los individuos en sociedad, -
Ahora bien, esta funcién reviste un caracter puramente moral cuando rige
el comportéhiento en base a los dogmas y &2 los mandatos emanados de léé
cosmovisiones sin que exista una preocupacién por el proceeo ooncep?ual
del cual provienen; se establece asi una relacién inmediata entre la f£é
y la praxis. Por otra parte, las cosmovisiones preténden también diri-
mir o Juzgar en aquellos casos en que se pfesentan conflictos de deberes:
se desarrolla entonces un discurso racional propiamente ético. Asi por
e jemplo, para el cristiano primitivo no represenfaba gran problema el -
cumplir con el decdlogo; bastaba acatar los ordenamientos de los sacer-
dotes en las asambleas y realizarlos frente a una moral méds o menos de-
dinida aunque ciertamente contraria al cristianismo como la que predomi
naba en el Imperio Romano. S5in embargo esta época de "claridad moral"
cambié cuando el cristianismo tuvo cierta consolidacién en el terreno -
social y politico, y aparecieron las primeras doctrinas heterodoxas dqg
tro del mismo oristianismo. Esta situacién hizo necesaria la elabora—
cién de un discurso ético-filoséfico que clarificaba y analizaba los -
conceptoa contenidos en la doctrina y estableciendo al mismo tiempo ori
terios de conducta para la jerarquia y los fieles. Considerese por -
ejemplo los discursos de san Agustin ocontra los Maniqueos qQue tan nefas
tas consecuenocias morales trajeron por el dualismo que establecian en—
tre la materia y el alma (Justificacién del suicidio de valorizacién

de'la vida, otros). Vaya este ejemplo para mostrar un poco el doble ca-
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rdcter dognédtico y racional —no muchas veces discernible- que poseen las
cosmovisiones, carécter que, por otra parte, se pqdo apreciar al hacer
el andlisis de las cosmovisiones ideolégicas. Problemas correlatos a -
esta preocupacién ética y moral son el de la libertad y la angustia que
surge de su usoj el de la relacién que e;iste entre el ser y el hacer
humanoj el problema del fundamento de los valores morales y otros. To-
dos estos problemas deben ser resueltos por las concepciones del mundo,
_estableciéndo;e asi lo que se podria llamar "funciones ético existencia

les de las visiones del mundo", y de las cuales se hablard brevemente a

continuacién.

A. TFunciones Etico Existenciales de las Cosmovisiones.

1.~ Funcién de ubicacién. Por medio de una imagen del mundo, se deter—
minan y esencializan las relaciones existenciales bdsicas del hombre pa
ra consigo mismo y para con los demds, con el mundo y con la trascenden
cia., Unicamente en la unidad esta diversidad de relaciones puede encon
trarse la existencia de si misma. La funcion estriba aqui en ubicar y

afirmar a la existencia frente a la infinitud del universo. Esto es po
sible porque cuando se acepta la trascendencia, se le reconoce como ac-
tuante dentro de la finitud del tiempo, o como dice el Collins hablando

‘sobre Kierkegaard:

Se descubre ahora que lo eterno es imnmanente al
orden temporal, de tal manera, que presta signi
ficado al tiempo en si mismo y para la felioci—
dad eterna. La trascendencia también es reva—
luada. El bien eterno se confronta en el tiem
Po y en el plano humano. (26)

Asi como para conocer al objeto se requiere de la perspectiva que

da el alejamiento del sujeto, asi también el sentido existencial de la
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naturaleza y del hombre -y de la apertura hacia ellos- requiere de la -
perspectiva que da lo trascendente, "habiendose vuelto propiamente libre
del mundo, resulta por primera vez totalmente‘abierto al mundo, alli don
de puede existir independientemente del mundo porque vive vinculado a -

Dios" (27). !

De lo anterior se desprende que solo la trascendencia clarifica —
las relaciones vitales. Las cosmovisiones se encargan de establecer es
tas relaciones déndoles coherencia y unidad. El1 hombre sabe entonces,
la misidp dﬁe debe y puede realizar en el mundo y que es con lo ocual se
identifica; especifica el carécter que tienen los demés hombres respec-
to a la existencia personal: los determina como amigos, ocomo enemigos o
como necesitados de la redencién, pero nunca le son indiferentes: en vez
de perderse en los objetos del mundo, las cosmovisiones indican las re

laciones esenciales que deben establecerse con 61 y su sentido evanescen

te, sefalando a 1a vez el lugar en donde es posible la salvacién.

2.- Funcién de unidad, Otra funcién importante de las funciones del
mundo, es la ?ue trata dé unificar lo que en la existencia humana es la
mayor parte d; las veces contradictorio: se trata de unir a la razén con
la existencia entera por medio de una jerarquiza;ion de los valores.Des-
de esta perspectiva, la razén y la pasién, la ciencia y la fé, la volun
tad y la inteligencia, lo necesario y lo contingente, quedan todos intrin

secamente unidos por los valores superiores.

3.~ Funcién de libertad. Una cosmovisién- ya sea religiosa,filoséfica o
ideolégica~ tiene como una de sus caraoteristicas principales,el ofrecer
a la libertad un valor absoluto y trascendente como posibilidad de elec-
cién méxima. Se alcanza asi la plenitud del sentido de la libertad. Toda

libertad lo es para 2lgo, y por lo tanto, hablar de una libertad en si -
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misma como no determinada no pasa de ser una quimera.

La 1libertad es la capacidad por medio de la cual el hombre elige
Yy "encarna" los valores. Un valor a su vez,en un sentido muy amplio,es
el significado que el ser representg para la existenc%a; es la relacién
que establece el hombre con el ser, coh lo existente. Un valor absolu-
to y trascendente es el significado que representa la realidad como un
sefialar hacia lo fundamental (28). Asi pues, la libertad se refiere -
siempre al ser y a todas las posibilidades significativas que éste en-
trafia, Abora bien, la libertad al desplegarse en funcién de los valores
trascendentes (como lo sefialan las cosmovisiones) logra la independencia
méxima que no es otra que ser liSre del mundo gonsiderado en su contin-
gencia y parcialidad (poseer sin ser poseido, se pbra sin preocuparse

por el fruto).

4.- Funcién de lo aﬁaoluto. Ya Sartre afirmaba que una tendencia basi-

[
ca de la existencia es el hecho de que a pesar de que ésta se conside-

ra como libertad o potencialidad- pura (no ligada a su pasado sino solo
al futuro), al mismo tiempo, desea ser una realidad sélida, "lo en si",

es decir, un objeto:

Cada realidad humana es a la vez proyecto di-
recto de metamorfosear su propio Para-si en
ensi- para-si, y proyecto de apropiacién del -
mundo como totalidad del ser-en si, bajo 1las
especies de una cualidad fundamental. Toda rea
lidad humana es una pasién, por cuanto proyeo-
ta perderse para fundamentar el ser y para cons
tituirse al mismo tiempo en en-si que escape a
la contingencia siendo fundamento de si mismo,
el ens causa sui que las religiones llaman -
Dios . (29)

Esto es lo que constituye la contradiccion bésica que desgarra al hom-

bre en su misma rafiz y qQue nace del negarse a aceptar la contingencia
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esencial de ser 1ibre. Me parece claro que un pensamiento que se pre—
sente como necesario para la realizacién de la existencia -la cosmovi-
516n- tiene como funcién la de aliviar esta iension: el hombre es con—
tingente, pero a la vez no lo es si estd inserto en }o trascendente, su
realidad es, entonces, mas sé6lida que ias cosas del mundo. Este es el
fundamento existencial de todo dogmatismo (en el sentido de 19 que se -
debe creer como absoluto) y el porque ninguna religién puede prescindir
de 61. Llas grandes cosmovisiones filoséficas e ideolégicas son también
dogméticas ain cuando no lo reconozcan y apelen & la ciencia: El ser -
buen cristiano, el ser un revolucionario auténtico (o bueno), o la re—

signacién (o aceptacion de lo necesario) del filésofo, implican un ideal

de perfeccién que necesariamente se refiere a un absoluto.

5.=- Funcién para la angustia. Relacionada con la funcion anterior, es

‘el papel que juegan las cosmovisiones frente a la angustia. La angus-
tia -como nos dice Kierkegaard—- no tiene su origen en los objetos del -
mundo, sino en la existenéia en cuanto posibilidad. Como ser libre el
hombre puede elegir y tomar decisiones, pero éstas no le garantizan nin
&in bien: pende sobre ellas el fracaso, la incertidumbre, el dolor y la
muerte. Es esa incertidumbre intrinseca al "ser posible" y el riesgo del’
uso de la libertad lo que constituye la raiz de la angustia. La angustia,
pues, no nace de el temor concreto a los objetos del mundo sino en la -

‘existencia misma en su interiorizacién:

Si el hombre fuese un animal o un é4ngel, no se-
ria nunoca presa de la angustia. Pero es una -
sintesis y, por tanto puede angustiarse, y cuan
to mas hondamente se angustia tanto més grande

es el hombre. Sin embargo, no hay que tomar es

to en el sentido en que los hombres en general lo

firiendq la an ti 1 t
SOl ria d5ade Puera afugomgrg,asggoegneggoaggf

tido de que el hombre mismo produce angustia.(30)
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La angustia se hace patente también cuando no se reconoce ningin -
sentido o finalidad de la vidas; Se descubre entonces, la vacuidad y qg:
terilidad de las decisiones que no serian mas que una invencion de la
libertad.

Queriendo recobrar la universalid;d y la responsabilidad humanas,

Sartre afirma —en un 1ibro E]l existencialismo es un humanismo- que al

elegir”para mi: elijo de una vez para todos. Esta enorme iesponsabili—
dad de elegir para los demés, es el origen de la angustias

Ante todo, ¢Qué se entiende por angustia? El

existencialista suele declarar que el hombre

es angustia. Esto signifioca que el hombre

que se compromete y Qque se da cuenta de que

no s6lo es el que elige ser, sino también un

legislador, que elige al mismo tiempo que asi

mismo a la humanidad entera, no puede escapar

al sentimiento de su total y profunda respon-
sabilidad. (31)

Sin embargo cabe la pregunta de si en verdad la persona se siente res—
ponsables de algo que sabe es puramente inventado y que no tiene ningin
fundamento trascendente. Parece ser més bien, que aquello que afirma -
Sartre conlleva a la irresponsabilidad absoluta. Ejemplifica Sarte su <
tesis con el caso de un jefe militar que por una decision suya -~inventa
da desde luego—~ arriesga la vida de un grupo de hombres en la batalla.
La responsabilidad por el destino de esos hombres —dice Sartre- es la
causa de la angustia del jefe. Irénicamente. Sartre maneja un ejemplo
en el que la angustia no se hace patente, o cuando menos, se ve reducida
notablemente. Efectivamente, en este caso, la existencia —comprometida
en un:oombatef se vuelca por completo hacia el exterior, hacia los me-
dios que pueden lograr una finalidad concreta que es la victoria. Lo

que esta operando en este ejemplo es una preocupacién, pero no la angus-
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tia. Esta dltima suge de la interiorizacién y de la espectacién incier

ta, en tanto que aquella es exteriorizacién.y accién que espera un re—
sultado concreto. Trata de decirnos Sartre simplonamente que la angus—

tia surge del ser responsable cuando se deduce légicamente de su obra lo
contrario: la absoluta irresponaabili&ad ée los actos humanos y la igno-
rancia del concepto de culpa. Concluyendo, puede afirmarse que una vez

qué'Sartre ha perdido de vista la trascendencia, intenta recobrar la res
ponaabilidéd moral en una supuesta solidaridad humana que no puede justi
ficar.

Volviendo al tema que nos ocupaba inicialmente, se puede deéir Que
la angustia existencial puede ser afrontada de diversas maneras: el hom-
bre puede pretender que no es libre y que por lo tanto no existe la an-
gustia; se oculta en la banalidad y eﬁ el "uno" del que hablaba Heide-
ggers trata de esconder el existir al no comprometerse con nadie ni na-
da. También puede la existencia perderse en la angustia misma si se -
queda en los limites de su ser y el mundo en su contingencia. Cuando -
ésto sucede todo se desvalqriza, quedando sola con su angustia y frente
a la nada. Pero existe otra manera de afrontar a la angustia que es lo
que Kierkegaard llama "el salto de la fé". Si la angustia es el perca-
tarse de la finitud, también es la condicién necesaria para aicanzar la
trascendencia. "El salto de la fé" se funda en la entrega total de la
existencia hacia la trascendencia, cuya articulacién queda afianzada por
la. cosmovisién que integra €l todo. De esta manera, la angustia se ve
superada porques La libertad encuentra su objeto absoluto: porque ac—
tuando la trascendencia inmanente —a través de las cosmovisiones- ayuda
a estructurar el tiempo finito de la existencia, gquedando ésta plena de

sentido y realidad (32).
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Para quien vive realmente una cosmovisién, la relacion vida—muerfe'
se vuelve inversé, la muerte se vuelve continvente, y la vida-contingen
te—- se transforma en absoluta en virtud de lo transcendente y necesario.
Esto no significa otra cosa que la mu?rte se desvaloriza perdiendo su -
sentido angustioso. La angustia tiende a disminuir, ademés desido a -
que se: clarifican '5.8. relaciones con los deméds hombres y el mundo fi
nalmente, las cosmovisiones colocan en una situacion de lucha o combate
contra todo aquello que me aparta de lo absoluto, sustituyéndose asi a

la angustia por la preocupacién, que en si es positiva porque encierra

un sentido, o en palabras de los antiguos nahuass

e«ss Bl saliera verdad que solo se sufre,

8i asf son las cosas de la tierra,

¢Se ha de estar siempre con miedo?

JHabré que estar siempre temiendo?

eeelY quien anda diciendo siempre

que asl es en la tierra?

¢Quien trata de darse la muerte?

Zﬂag afdn, hay vida, hay lucha, hay trabajo!
33 :

El afén y la lucha absolutas se logran con una vision también abso

lute.



CONCLUSIONES
Se podria tener la tentacién de afirmar —de acuerdo con lo visto-

que el hombre "segrega" cosmovisiones al igual queé ciertos moluscos Pro
ducen oonohgs para érotegerse del medio. ambiente,jsolo que en este caso,
el hombre se trataria de cubrir del universo entero en su infinitud que
lo abruma y angustia. Sin embargo, una afirmacién de este tiéo no pasa
ria de ser una hipétesis psicologista de muy dificil bomprobaoidn.‘ Se
ha intentado analizar las cosmovisiones unilateralmente desde el punto
_de vista de la existencia; mas no se ha discutido adecuadamente sus con
tenidos objetivos, ain cuando se han heoho.algunos juicios de esta natu
raleza que pueden parecer razonables. De esta idea se desprende que se
ria erréneo afirmar que la religiéﬂ es una vana ilusién, o que toda ideo
logia sea una burda mentira que encubre ciertas estructuras existencia-
les; de igual manera, no se puede inferir que una filosofia sea un mero
Jjuego de palabras y conceptos so pretexto de que encubren otra realidad
humana. La verdad o falsedad de tales concepciones esta lejos de los -
propésitos de este trabajo. Por otra parte las cosmovisiones no solo -
realizan una funcion de "coraza" contra el mundo, sino que intentan fun
damentar la esencia misma del hombreg el ser Unico que busca su esencia
en el laberinto del cosmos, los hombres y la trascendencia. Tener una
visién del mundo es tener una‘perspectiva del cosmos., pero €sa misma -
perspectiva constituye ya - el ser del hombre que la adoptas; es como si
subiendo a una montafia para contemplar un paisaje se fuese convirtien-
do en fguila, o como si viendo en un 4rbol sus frutos, al subir a é1 se

transformase el hombre en mono.

Si las cosmovisiones se oonstituyén en absolutas es porque el hom—
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bre es potencialidad absoluta, y como tal, su centro de gravedad -su ser-
no radica en él.mismo sino en lo que no es 61, es decir, en los objetos
del mundo y la trascendencia en los cuales se realiza como proyecto. La
paradoja del hombre, en este sentido, es que siendg negatividad pura, es
por ello mismo positividad, es decir, a;ertura al ser. El mismo término
"abierto" nos sefiala ya esta vacuidad de la existencia f:énte al ser., -
"Ser si mismo" es por lo tanto reconééer esta vacuidad, y afirmar por lo
mismo un contenido de conoiencia, ser ese eontenido y realizarlo en la
praxis.

Es posible afirmar en conclusién, que la funcién mas importante de
las cosmovisiones consiste en fundamentar toda moral efectiva. La moral
tiene como principio de accién la aceptacion de un compromiso con los -
demés; pero éste no se da de una manera inmediata. De ser asi, estaria
sujeto a los caprichos del momento y de los sentimientos. Es necesario
pues, la mediacién de una visién del mundo que entreteja en su estructu-
ra lo eterno y lo absoluto con el orden finito y temporal. La norma -
ética alcnza asi su validez existencial porque todo acto humano ain cuan
do no sea estrictamente moral, y por mas pequefio Que sea, logra una pro-—
yecoién eterna, de igual manera que una pequefia pelicuia cinematogrdfica
pued; amplificarse enormemente en una pantalla. Desde esta perspectiva,
no existe la clésica distincién entre "actos humanos" y "actos del hombre",
ambos -desde lo absoluto- pueden ser buenos o malos. Lo que los catalo-
ga como tales, esta .en funcién del fin que se persigue. Para el homer
religioso ain la actividad cotidiana es buena si la santifica, la ofrece
a Dios y sirve a sus semejantes. En las ideologias sucede algo semejan-—

te, asi Lenin afirma que el principio de toda moralidad es la lucha por

la creacién de la nueva sooiedad comunista (34).
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481 pues, un auténtico é;;promiso mofal exige la mediacién de algo
superior. Cuapdo este prinoipio'trascendenta se devalda o se pierde; lo
mismo sucede con la moral. Por todo lo anterior es qQuizéds que Marcel -
‘plenga en un compromiso absoluto que se identifica con una parte del -
"yo" que no puede ser negada sin la neg;cién total.del ser (35).

Este compromiso con el "T\" absoluto se basa fundamentalmente en la
fé. La fé es pues una.creenéia Y un compromiso existencialmente necesa-
rios en cuanto que preservan la unidad y comunicacién personal e inter-
personal.

Kierkegaard también hacia notar este requisito moral al afirmar que
los hombres no respetan a las leyes por ellas mismas, sino unicamente en
cuanto participan de la bondad de Dios y que por lo tanto no puede exis-
tir una moral auténoma c;mo lo pretende Kant. Podria afirmarse, sin em-
bargo, que hay otro tipo de morales que no descansan en la fé; pero esto
es un error, porque tanto el derecho positivo como otros intentos éti-
co (morales "revolucionarias" por ejemplo) descansan, en Ultima instan-
cia, en cosmovisiones ideolégicas que como tales no escapan a la fé, a
una creencia en algo superior cientificamente indemostrable. A pesar de
los numerosos intentos filoséficos de fundamentar racional y necesarias—
mente el valor supremos ético del Bien, historicamente el Bien se ha iden
tificado siempre con una substancia trascendente (Dios) o inmanente (La
naturaleza humana, el estado absoluto, otros). Kas Dios es conocido a tra
vés de la fé y 3Qué es el hombre, sino lo que busca ser?. El ideal del -
hombre es también, un objeto de fé: y el estado, gque valores debe defen-
der del hombre y la sociedad?. No hay método cientifico en este émbito si
no la fé, aunque ciertamente puede aplicarse la cita evangélica: "Por sus
frutos los conocereis".

Pudiera pensarse que existe una moral social aceptada qQue no se -
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refiere directamente a algo trascendente. Sin embargo, parece ser que

esa moral tuvo su origen en un prinoipio que se oppstituyﬂ en ébsoluto,i
aunque ahora se actie por mera inercia Yy ocostumbre. Aquel principio se

ha olvidado y sélo ha quedado su manifestacion empirica como el esque
leto o la concha de un ser muertoj per% precisamente por haberse olvida

do, tal estructura moral puede derrumbarse a 1la menor crisis social o

personal:s El terror de la destruccién y la anarquia se esconden tras -

la fachada pacifica de la moral burguesa de nuestros dias,

Por otra parte, se podria pensar que existe una moral natural en -
cuanto que se reconoce en el otro una esencia "similar a la mia":; "Yo
me reconozco en el otro"jpero ;Cuél es el concepto que tienen laé perso-
nas de qi mismas ? Se debe confesar qué tal reconocimiento del "yo en
el otro",se da en la mayoria de las veces en un nivel puramente roman -
tico ¥y sentimehtal, ¥ que por lo mismo, se derrumba ante la amenagza de
aquello que afecte los intereses mas préximos, o a la primera explosién
de las pasiones: las actitudes psicépatas y esquizoides son agquellas que,
entre muchas otras, nacen de un concepto enfermizo de la persona hwmana
porque no se ha vislumbradd ningdn fundamento trascendente.

De acuerdo con lo anterior, no debe sorprender el hecho de que en
gran medida la moral haya emanado de cosmovjsiones religiosas, y que ao-
tos morales que pueden calificarse de herficos se hayan sustentado en u-
na visién clara del mundo y el hombre, visién en la cual se oree "reli-

glozamente" y a través de la cual se ofrece confiadamente la vida.
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N OT A S

1. Se utilizard de aqui en adelante el término "moral” para sefialar to
da actuacién del hombre que pueda calificarse de buena o mala, y el -
. término ética para designar el estudio racional de los fundamentos de
la moral.

2.~ Es decir, que se garantiza este tipo de trascendencia si Dios exis
te. Para el hombre de fé no hay duda de su existencia, pero para el -
hombre que no lo ha logrado, el problema puede adoptar la forma de la -
apuesta de Pascal, apuesta que necesariamente tendrd que Jugars 'pese-
mos la ganancia y la pérdida tomando como cruz que Dios existe. Estime
moa estos dos casos: si ganais, ganais todo, si perdeis no perdeis nada".
' Pascal, Pensamientos, Tr. X. Zubiri, 8a. Edce Espafia: Ed. Espasa-Calpe,
Col. Austral, (1940, 1976) pég. 51.
3. El origen de estas complementaciones es la necesidad que las cosmo-
visiones tienen -si quiere seguirse manteniendo como tales- de abarcar
y explicar cada vez mas fenémenos. Para ello es preciso recurrir a -
otros elementos conceptuales extralidos por lo general de la filosofia y
de la ciencia. Asi por ejemplo, la sintesis aristotélica-cristiana que
realiza santo Toméds, es un claro intento de asimilar y englobar al pen-
samiento del éstagirita dentro del cristianismo.

4. Kant E. Critica de la razémn pura, Tr. Manuel Garcia Morente Yy Manuel
Fernéndez N., 3a. Edc., México: Ed. Porria, 1976, pég. 6

5, Ibid. pp. 176-180.

6. Frayer hace mencién de una tendencia esencial a toda ideologia y que
. es la de constituirse ésta en cosmovisién: "es menester una imagen del
conjunto. El1 hombre no soportaria estar solamente sujeto y hecho a un
ladoj quiere saber que pasa. la imagen ha de ser tan universal como sea
posible: Toda una interpretacién del mundo y a la vez de la historia -
universal, toda una metafisica, teologia y antropologia: una informa~ -
cién sobre todo lo que el hombre pudiera preguntar".

Frayer, H., Teoria de la época actual, Tr. Luis Villoro, la. Edc., Méxi
co: Fondo de Cultura Econémioca, Brevarios, 1958, pp. 129, 130.

T. Ibid. pég. 125.
8. Ibido pag' 131.

9. Ibid. pég. 130.
Al respecto Sartre tiene similares observasiones al analizar al marxismo:

"Ya no se trata de estudiar los hechos con la perspectiva general del mar
xismo para enriquecer el conocimiento y para aclarar la accién: el ané-

1isis consiste unicamente en desembarazarce del detalle, en forzar el -

significado de algunos sucesos, en desnaturaligar hechos o hasta en in-

ventarlos para volver a encontrar, por debajo, y como substancia suya, -

unas nociones sintéticas 'inmutables y fetichizadas' (...) resultan, co-

mo diria Kant, unos conceptos oonstitutivos de la experiencia. El conte

nido real de estos conceptos tipicos es siempre saber pasado; pero el -

marxismo actual lo convierte en saber eterno ..."

Sartre J. P. Critica de la razén dialéctica, Tr. Manuel Lamana, 2a. Edc.,

Buenos Aires: Ed. Lozada lC. 1933,_19725 PP. 33, 34.
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10. Se entiende aqul por "ciencia" al concepto moderno de ciencia empl-
og, objetiva y predictiva. En este caso las verdades de la ciencia ver-
san sobre objetos ocon los cuales se contrastan de manera mas o menos -
directa. Debido a la diversidad de estos objetos se constituye siempre
en ciencias particulares.

11. Jaspers, Karl: La filosofia, Tr. José Gaos, 4a. Edo., México: Ed.
Fondo de Cultura Econémica, Col. Breviarios, £.1953, 1965), pég. 25.

12. Buber Martin, ;Qué es el hombre?, Tr. Eugenio Imaz, 5a. Ed., Méxi-
oco: "Fondo de Cultura Econémica, Col. Breviarios (1949, 1964), pég 34.

14. Ibid. pag. 104.

15. Marcel, Gabriel, Diario metafisico, Tr. Pelix del Hoyo, la. Edic.,
Madrids Ed. Guadarrama, 1969, pp. 109, 110.

16. "Esta triple relacién vital del hombre es: su relacién con el mun—
do y las cosas, su relacién con los hombres, tanto individual como plu
ralmente, y su relacién con el misterio del ser, que penetra en aquellas
otras relaciones pero que las irasciende infinitamente, misterio que el
filé6sofo denomina Lo Absoluto y el creyente Dios, pero que ni siquiera
quien rechaza ambas denominaciones es capaz de eliminarlo realmente de
su situacion”. Buber, Op. Cit., pédg. 107.

17. Sarte, J.P., El existencialismo es un humanismo, Pr. Victoria Prati,
3a. Edc., Argentina, Ed. Sur (C. 1949, 1973), pég. 17.

18. "Disfrutamos y gozamos como se goza; leemos, vemos y juzgamos de 1i
teratura y arte oomo se ve y juzgas incluso nos apartamos del monton co-
mo se apartan de él: ‘encontramos "sublevante" lo que se encuentra suble-
vante. El "uno", que no es nadien determinado y que son todos, si bien
no como suma, prescrlbe la forma de ser de la cotidianeidad (...) E1 -
"quien" no es éste ni aquel, no uno mismo, ni algunos, ni la suma de -
otros. El "quien" es cualquiera, es "uno" ".

Heidegger, El ser y el tiempos Tr. José Gaos, México: Fondo de Cultura
Econémica, (C. 1951, 1974) pég. 143.

19. Para Shopenhafler los resortes de toda moralidad son el egoismo, la
perversidad y la conmiseracién. En cuanto a esta dltima afirma: "La con
miseracién es ese hecho zsombroso y lleno de misterios en virtud del -
cual vemos borrarse la linea fronteriza que & los ojos de la razén sepa
ra totalmente un jSer de otro ser, y convertirse el "no yo" en cierto mo
do en el "“yo"."

Shopenhatier, F1 amor, las mujeres y la muerte, B. Aires, Ed. Tor, 1957,
p&GQ 1190

20. Todo ser para la conciencia, es "ser interpretado". Solamente de
esta manera se explica el avance continuo del conocer. No se discute -
la objetividad del conocimiento ni la existencia real de las cosas. Des
de el punto de vista del conocer no hay sujeto sin objeto, ni objeto sin
sujeto. La estructura de la existencia se entrelaza con la estructura
del cosmos: pero el conocimiento requiere de la separacién y perspectiva
del objeto respecto al sujeto. E aqul la paradoja de la separacion y -
unidad del objeto y el sujeto.

21. Jaspers, Op. Cit., pég. TO.
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22. Ibid. pag. 47.

23, Marcel, Op. Cit., pag. 111.

24. Marcel, Op. Cit., pp. 51-71. A

25, Frankl V., citado en: Farré Luis, Antropologia Filoséfica, 2a. Edic.,
Madrid, Ed. Guadarrama (1974), pp-. 233—2312—31_—_'—", . :

26. Collins J., El pensamiento de Kierkegaard, Tr. Elena Landézuri, la.

Edic., México, Ed. Fondo de Cultura Econémica, Col. Breviarios, 1958,
pég. 178.

27. Jaspers, Op. Cit., pég. 55.
28, Vease "Ser en el mundo " pp. 25, 26.

29. Sartre J. P., El ser y la nada, Tr. Juan Valmar, 2a. Edc., B. Aires: _
Ed. Lozada, (C. 1943, 1968) pég. 240. '

30. Kierkegaard, El concevto de la angustia, 8a. Edc., Madrid: Ed. Es-
pasa-Calpe, Col. Austral (C. 1940, 1972), pég. 152.

31. Sartre, El existencialismo es un. humanismo, pédg. 21.

32. Hablando del "Sentido.de la vida", Victor Frankl afirma: "la perso
na que se enfrenta con la cuestién del sentido de la vida; tampoco pué:
de formularse esta cuestién, sl ha de tener algin sentido, mas que =
proyecténdola sobre una situacién concreta y siempre con vistas a su -
propia y conocreta persona".

Frankl V., Psicoanflisis y existencialismo, Tr. Carlos Silva, 4a. Edc.
México: Fondo de cultura econdmica, Col.Breviarios No. 27, (5.1950,1965).
Se trata evidentemente, de actualizar existencialmente los valores en -
el tiempo y en el espacio concretos.

33. Portilla Leén, Los antiguos mexicanos , México, Ed. Fondo de Cul-
tura econémica, Col.Cultura Popular, pég. 176.

34. "Dla moralidad es lo que sirve para destruir la antigua sociedad ex
plotadora y para agrupar a todos los trabajadores alrededor del proleta
riado, oreador de la nueva sociedad comunista.

La moralidad comunista es la que sirve para esta lucha, la que une a

los trabajadores contra toda explotacién y contra toda pequeria propiedad
”

Lenin, Acerca de la religién, Ed. Progreso, Moscu 1977, pédg. 62.

35 "Lo que yo entreveo es que en ultimo término habria un compromiso
absoluto contraido por la totalidad de miI mismo, o al menos por una -
realidad de mI mismo que né podria ser renegada sin una negacién total,

¥ que por otra parte se dirigirfa a la totalidad del ser y seria contraldo
en presencia de esa misma totalidad.

Marcel, Op. Cit.,pég. 57.
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