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INTRODUCCION

En este trabajo pretendemos reflexionar sobre los concep-
tos de poder, medios de comunicacidn masiva y vida cotidia
na, relacionindolos como tres elementos constitutivos de
una misma problemitica, a saber: el papel desempefiado por
los medios de comunicacifn masiva en tanto que uno de los
vehiculos mis importantes de generacidn y transmisidn de
hechos sociales de significacién (ideologia) que tienden
a consolidar relaciones de fuerza, es decir, poder, en el

Zmbito de la vida cotidiana,

Los medios de comunicacifn masiva se han COnvertido en un
elemento fundamental por medio del cual el poder se filtra
y se desplaza; se han convertido en uno de los hilos de
esa red capilar llamada poder que permea al conjunto de 1la
sociedad. La vida cotidiana es uno de los escenarios en
donde el poder se ejecuta, se produce, se ejerce, es de--

cir, donde el poder $e cristaliza.

Vemos pues un intento de nuestra cultura de hacer una sis-
tematizacidn de la vida cotidiana, para lo cual se vale en
gran medida de los medios de comunicacién masiva. Pensamos,
que es en el seno mismo de la vida cotidiana, en donde sur

gen las posibilidades y la potencialidad para oponerse a



esta sistematizacifn ¥ ser ella la ejecutora de una ruptura
y, por lo téﬁto, constructura de una realidad social distin
ta. Partimos pues, de la idea de que el poder se objetiva

también en uno de los niveles de 1a realidad social; la vi-
da cotidianaj pero pensamos --y pretendemos demostrarlo en

esfe trabajo--, que asi mismo la wvida cotidiana es la porta
dora de la posibilidzd de refutarlo y por tanto de revertir
el orden establecido. De lo que se tratarfia es de construir
una sociedad no alienada, lo que no implica la abolicidn de
ésta, sino mis bien, la creacién de una vida cotidiana desa

lienada.

Nuestro trabajo -- responde a tres mbviles, que eniendemos
estdn intimamente7felacionados: uno de caricter tebrico, -
otro de carfdcter polftico y un dltimo de carfcter heuristi
¢o. Respecto al primerc, nos parece importante rescatar -
las nuevas conceptualizaciones y los nuevos enfoques desa-
rrollados en relacién z1 poder, a iz vida cotidiana y a -
los medios de comunica<cién masiva; porque si desde hace -
m3s de setenta afios se viene luchando por "la toma del po-
der'' (identificado £&ste como el aparato del Estado) y, en
los casos en que aparentemente se han logrado cambiar las
condiciones del modo de produccién vigente al modo de pro-
duccifn socialista, existen formas de poder que a pesar

del cambio persisten ccomo herencias de formaciones socia-



les anteriores, el tema es pues sin duda interesante,

Asimismo, intentamos contextualizar a los medios de comuni
cacifn masiva en el dmbito de una perspectiva o visualiza-
cidn que los articule a la problemfitica del poder y de la

vida cotidiana. Dado que la conceptualizacién economicista
del poder no es suficiente para aprehender y dar cuenta de
la realidad, nos parece gue relacionar los tres conceptos

arriba mencionados constituye un requisito de reflexidn -

tedrica pertinente.

Pensamos que se ha venido trabajando con una concepcifn lo
calista y economicista del poder, entendiéndolo como una

entidad factible de ser llenada por grupo, clase o ideolo-
gia, localizable en hombres, aparatos o estructuras, o -
bien como el representante de la clase econdmicamente domi

nante del modo de produccidn.

De otro lado pensamos que los hechos de la vida cotidiana
han sido dejados de lado, al margen del llamado '"comoci-~ -
miento cientifico", como objetos indignos del conocimiento
o por lo menos intrascendentes. No son estudiados porque
no aparecen racionalizados y formalizados, ya que "lo cien
tifico" aparece como lo objetivo, objetividad asegurada -

por el método; una vez mis, como en el caso del poder, se



hace un aporte m&s a la cosificacién de la vida y de las -
relaciones sociales, perdiendo con ello de vista el escena

rio mismo donde &stas se c¢ristalizan.

En.eSte sentido quisi&ramos introducir dos conceptos tedri
cos y politicamente fundamentales para el desarrocllo de es
ta problemdtica, en el sentido de intentar una nueva pers-
pectiva tebrica: en primer término, lo que Ernesto Laclau
llama “fenémenos de produccidn social de gentido". En 1la
realidad social no todos los fenfmenos son de caridcter na-
tural, causal y necesario. Existen fendmenos producidos
por ¢l hombre c<on una determinada f£inalidad de car&cter te-
leolégico y significativo, autonfmos respecto de la natura-
leza, los cuales s6lo pueden ser explicados por el contex-
to, es decir, comstituyen un contexto de relaciones no ne-
cesarias, corresponden a lo discursivo, a la construccidn

a partir del lenguaje.

En segundo lugar, y en estrecha relacidn con el primero,

introduciremos el concepto de '"hechos de significacién so-
cial', desarrollado por E. de Ipola; &ste Gltimo apunta al
hecho de que todo fenbmeno, todo objeto, como asfi mismo to
do discurso (linguistico, icdnico, gestual, etc.) puede ser
interrogado y analizado como portador de determinadas sig-
nificaciones, es decir, puede ser encarado como materia

significante. De lo anterior se desprende que todo objeto,



todo hecho, permite un nivel de anilisis que lo define co-
mo soporte material y wvehiculizador de sentidos, cuestifn

que no excluye otros niveles de anilisis. Entendemos que -
el dominio de las significaciones no define a una clase spo
¢ial empiricamente enmarcable, sino a un nivel de anialisis
de la realidad en su conjunto, es decir, los hechos de sig
nificacién corresponden a uno de los tantos niveles de 1la

realidad social; en este sentido lo ideoldgico es un nivel
de anflisis v una dimensién de lo real, lo ideolbgico seri
tratado por nosotras, en tanto que una dimensidn de los he
chos de significacifn, hechos que a su vez son un nivel de

la realidad en su conjunto.

De ahi que creamos que puede resultar Gtil el abrir una -
nueva perspectiva de anfilisis incorporando estos dos ele--
mentos tedricos en el estudio de los medios de comunica- -
cifn masiva en tanto que vehiculizadores privilegiados de
hechos de significacidén social (ideologfa) en el &dmbito de
la vida cotidiana, como forma de consolidad relaciones de

fuerza al interior de 1la misma.

Con todo lo anterior, pretendemos hacer una pequefia contri
bucién a la blsqueda de nuevos conceptos e interpretacio--

nes de la realidad social al interior del marxismo.

En lo polfitico, creemos que la realidad ha rebasado el --



instrumental tebrico para comprenderla, analizarla y trans
formarlia, de ahf que el interés tedrico sea producto de una
exisgencia de carflcter politico. Entendemos que en todo in
tento de enriquecimiento de la teoria hay un intento de -
comprensifn y transformacién de la realidad. Entendemos -
también, que toda subversibn en el terrenc de la razén, co
sa que nos proponemos en este trabajo, es en cierta medida
subversifn en el terreno politico. Y, nuestra motivacién -
mis primaria es contribuir por lo menos tefricamente a sub
vertir el orden establecido y por tanto en una pequefia me-

dida a subvertir la realidad,

De m&s estd decir que toda carencia, deficiencia, dogmatis
mo en el plano tedrico, tiene necesariamente su implicacién
polftica, pretendemos en éste sentido, en la medida de -
nuestras posibilidades, demostrar en este trabajo las im--
plicancias politicas de las lIneas tedricas criticadas o -

no aceptadas.

Es en este contexto que quisi&ramos reflexionar, también, -
sobre 1la necesidad de construir un discurso alternative -
que contemple de manera fundamental a la vida cotidiana y

a los medios de comunicacién masiva. El marxismo tradicio
nal ha tenido generalmenfe respecto a la primera, uha acti

tud de desconocimiento; y respecto a los medios de comuni-



cacién masiva, una visibn "apocalfptica', adoptando una Po
1itica o bien de ignorarlos, o bien de suprimirlos, es de-
cir, que todos los avances logrados en el terreno de la -~

economfa no han tenido su equivalente en otros niveles,

Respecto al tercer elementc, nos parece que €s en el seno

de la vida cotidiana, entendida. €sta como lo hace Agnus -
Heller: '"La vida cotidiana tiene tambifn una historia, y

esto es cierto no s6lo en el sentido de que las revclucio-
nes sociales cambian radicalmente la vida cotidianza, por

lo cual bajo este aspecto, ésta es un espejo de la histo-

ria, sino tambi&n en cuanto - los cambios que se han deter
minado en el modo de produccién a menudo... se expresan en
ella antes de que se cumpla la revolucién social a nivel -
macroscépico, por 1o cual este otro aspecto, aquéllas es -~
un fermento secreto de la histo}ia."_g.. Agnes Heller. "So
ciologfa de 1la Vida Cotidiana™, Ed, Peninsula. p. 20}, don
de encontramos partes fundamentales de la praxis que antes
habfan sido olvidadas, es ella el terreno donde se mani- -
fiestan los equilibrios y a la vez los desequilibrios ame-
nazadores y transformadores, por ser ella una de las vias

importsntes de acceso al conocimiento de la realidad so- -

ciai,

En este sentido, {no padrfamos entonces abordar al peder y



a los medios de comunicacifén masiva también desde 1la pers-
pectiva de €ste &mbito o nivel de 1la realidad: la vida co-
tidiana?; nivel &ste donde se objetivan parte importante

de las pricticas del poder y de los medios de comunicacifn
masiva. iNo seria Gtil abordar a los medios de comunicacidén
masiva y al poder en un imbito importante de recepcién y

circulacibn como lo es la vida cotidiana?

Estrictamente relacionado con lo que hasta aqui hemos veni
do pilanteando, nos surgen una serie de interrogantes, mu--
chas de las cuales funcionan a manera de hip6tesis, o cuya
posible contestacién ir&n guiando este trabajo con la in--
tencifn de poder esclarecerlas o por lo menos reflexionar

en torno a ellas:

iCZz0 desarrollar un anflisis del poder en una dimeusidn

no puraﬁente econbmica, localista o negativa?

- ;Cuidl es la Telacibén entre poder.y orden social?

- iPor qué si la vida cotidiana es el escenario de los -
equilibrios, también puede constituirse potencialmente
en la base de los desequilibrios?

- (Por qué los medios de comunicacibn masiva son un- vehi-

culo privilegiado de transmisifn de hechos de significa

ci8n social (Ideologfa} que difunde poder?

- Si el poder no se puede localizar en personas, gTrupos,
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apératos o estructuras, iqué es el poder?

- (Qué relaci6n hay entre lo heroico y lo cotidiano?

- iQué relacidén hay cntre medios de comunicacidén masiva,-
hechos sociales de significacién y poder?

- (Qué papel juega el poder, la ideologia y los medios de
comunicacién masiva en 1la vida cotidiana?

.

Creemos importante hacer constar aqui, que si bien es cier
to nuestro trabajo recoge los aspectos fundamentales de au-
tores tales como Michel Foucault, Henri Lefebvre, Agnes -
Heller, Karel Kosik, Hans M. Enzensberger, Emilio de Ipola,
Alvin Gouldner, entre otros, y los nuevos enfoques concep-
tuales desarrollados por estos y relacionados estrictamen-
te con el tema de nuestrc trabajo, nos parece importante.
zclarar que no se trata ¢e una exégesis o resumen de los -
pensamientos de tales autores, tampocc de un trabajo de -
sintesis, sino m&s bien de una nueva teflexidn, qus apoya-
da en las nuevas conceptualizaciones al respecte desarro--
ilaremos; por tal razéﬂ deseamos que nuestro trabajo sea -
juzgade por sus propios méritos y no por sus aspectos exe-
g€ticos-sintéticos. Cuestidn que nos resta nuestra grati--
tud con las fuentes de las que somos desudoras. La lectura
de ellas despertaron en nosotras las inquietudes que inten

taremos cristalizar en el desarrollo de este trabajo.
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Entendemos a la realidad social como una totalidad, diferen

ciable en mdltiples niveles, aprehensibles por los sujetos
de diferentes formas, conceptualizables por &stos de maneras
muy disfmiles, es decir, que en las formulaciones tefricas
de la realidad los elementos que intervienen en su concep--
tualizacién siempre son miiltiples, heterogeneos y con una

intencionalidad totalizadora.

No obstante, las ciencias sociales, fundamentalmente a par
tir de principios de siglo, han pretendido darle un caric-
ter instrumental al conocimiento de la realidad, parcelan-
dola en diferentes aspectos del conocimiento: sociologia -
de la educacibn, soclologfa de la familia, ciencias de 1la
comunicacidn, antropologfa, psicologia, etc. Nos parece
que el trabajo que nos hemos propuesto, es decir, el papel
desempefiado por los medios de comunicacidén masiva en tanto
que vehfculo fundamental de hechos de significacifn social
(idéologia) tendientes a consolidar relaciones de fuerza en
el &mbito de la vida cotidiana, ofrece un terrenc de en---
cuentyro f8rtil de las ciencias parcelarias, en este caso -
concrete a la socdieoleogfa y a la comunicacién y, por qué no
a la filosoffa, a la ciencia politica o a la linguistica
por ejemplo; dado que en la vida cotidiana se pone de ma-

nifiesto el lugar de los enfrentamientos entre lo racional



'y lo no racional, entre lo aparencial y lo real de nuestra
sociedad y de nuestra época, como se verd a lo largo de es

te trabajo.

Entendemos que no hay hechos scciales y/o humanos carentes
de un puente ya sea conceptual, tebrico o ideolbgico, de -
la misma forma que no existen grupos sociales que no cons-
tituyan un conjunto a travé€s de sus relacicnes, en este -
sentido nos parece que nuestro trabéjo es también una expre
$i6n de este terreno y a la vez un pequefio intento de abo-
carse desde dos perspectivas a una misma problemitica que
entendemos compete a ambas disciplinas, 2 saber: la socic-
logia y la comunicacién y, por qué no, a hacer un ejercicio
de reflexién y conocimiento de la realidad a partir de una

visibn totalizadora.

Estudiar, reflexionar y comprender las principales caracte
rizaciones y los nuevos enfoques conceptuales desarrolla--
dos referentes a la vida cotidiana y al poder en tanto que
relaciones de fuerza en una comprensifén no economicista,

negativa o localista; estudiar, comprender y detectar el -
papel que juegan los medios de comunica;idn masiva como ve
hficulo de transmisi8n y generacifn de hechos sociales de -

significacién {ideologfa) tendientes a crear y consolidar



poder en el 8mbito de la vida cotidiana, es lo que nos pro-

ponemos en este trabajo.

13.



L. HACIA UNA NUEVA CONCEPTUALIZACION DEL PODER

14,



"...qué es la brutalidad: el gestc o la gesticulacién
teatral que pone f£in a3 la libertad, sin mis razén que 1a
voluntad de negar o de obstaculizar la libre manifesta-

cién"'. .
"“El gesto brutal es el gesto que impide un acto libre™.

La brutalidad reviste las formas mis insospechadas lo

que i1a hace en muchas ocasiones irreconocible como bruta
lidad: 1=z arquiteciura de las viviendas sociales, la bu-
rocracia, la sustitucién de la palzsbra por 1la cifra, la
prioridad que se da en la circulacidn a los ripidos vehi
culos sobre los ientes peztones, la autoridad de la miqui
na sobre el hcombre que la sirve... el uso del secreto que
priva al pueblo del acceso al conocimiento de cuestiones

de interés general, los malos tratos en comisarias...".

- 15,
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ALGUXAS REFLEXIONES SOBRE EL CONCEPTO DE PODER.

Se concibe a la dominacién, al poder, como 'ina unidad
global, sostenida por um cuadro administrativo y apoyada
en la posesidén y el uso de la fuerza. De lo cual se deduce
que el Estado serfa el Gnico o priﬁcipal elemento de domi-
nacidn o poder. Este entonces se ejerceriz verticalmente

desde el Estado, mediado por los aparatos burocrdticcs.

Esta‘concepcién mecanicista nos plantez entonces al
Estado, como una miguina o aparato represivo v manipulati-
vo, zancargado precisamente de asegurar la cermanencia y -
dominio de ia ciasé minoritaria.

Ello mos lleva a entender al poder comn algo asible,
factible de ser tomado y por tanto usado segin la clase
que es5t€ en él, come una instancia vacia dc contenido vy
ilenada entonces seglin el grupo gue lo use. Es una vi-
s5ifn cosificada de la realidad, ya que se visualiza el -
carfcter clasista del poder como un contenids intercam-
biable dentro de unz forma neutral. Al cambiar el caréc

ter de clase de quienes ejercen el poder, carbiaria éste.

Pensamos también que es apresurada la aseveracidén
que una minoria sélc puede gobernar a través de la coag
cifn £isica o represidn. Esta »er si scla no explica

el silencio de la nmayoria.

Lo anterior visualiza al poder, poder d. la clase -

16.
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dominante, como e! corolario ael cuerpo social de una cla
se. “Poder-objeto en manos ue un sujeto-clase'. Resulta

2si un poder homogéneo, sin fisuras, burdo, abierto y cla

To.

Nos parece que no se puede conCebir al Estado burgués
{cualquiera que seca la modalidad coyuntural que adopte)
<omo mero instrumento de poder, ya que lo que distingue al
Estado burgués de otras formas de estado es su forma de ge
nerzlidad. El Estado burgués, bajo la forma de represen-

tante del "interés general" expresa las relaciones de pro-

59

uccibn existentes. En la esfera de la circulacidén esta

thy

orma general del Estado tiene una base real, ya que en es

"t

z esfera tanto el capitalista como ¢l obrero asalariado
entran en relaciones de intercambio de una forma libre e

igualitaria, ya guie ambos con propietarios privados y afin

y

{:
b

son ciudadanos. Asi el Estado burgués expresa un inte

¥
th
L]

general real: la existencia de 1la propiedad privada.

tri
jt
=]

embargo, esta generalidad del Estado que se presenta

¢n la esfera de la circulacidén  sti escondiendo los antago

- ’ -

1smos que se@ presentan en ia esfera de la produccién, en

I

dxnde las relaciones de libertad e igualdad entre capital

v trabajo son aparcntes; aqui se ponen de manifiesto las
contradiceiones y antagonismos sociales. De forma tal que

-

iz desigualdad en 1la rproduccidn entre los hombres concretos
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{productores) es recuperada en la igualdad entre los hon-

bres abstractos; es decir en los ciudadanos.

Es precisamente, en la forma de generalidad del Esta
do, en la estructuracidn institucional del poder, como --
elementos bdsicos m&s ne Gnicos, en 1los que reside ¢l se-
creto del poder, ya que el poder s6lo es tolerable para
nosciros mismos s6lo a condicidn de que esconda parte im-

portante de si mismo.

La eficacia del poder reside en su sutileza, en la
cantidad de mecanismos que logra esconder, en su siléncio,
en su secreto que es fundamental para su funcionamiento.
Elle resulta indispensable tanto para ¢l ejercicio del po
der como para quienes lo reciben. "El poder, como puro 1i
mite trazado a la libertad, es, en nuestra sociedad al me
nes, la forma general de su aceptabilidad." (M. Foucault,

Historia de la Sexualidad. Siglo XXI, Espana, 1977, p. 105).

En esta scciedad las cocacciones no son percibidas ni
vividas como tales, son admitidas y justificadas como con-
diciones de libertad. El Estado cosifica el Ambito pibli-
cu y el sujeto,vive la ilusidn de¢ ser ciudadano libre, --
igualitario y participante, encuentra en la sociedad repre
siva su conclusidn 1l8gica ¥ estructural. IZn esta sociedad
impera un terror difuso, la violencia perrmanece en estado

latente y en todos los Ambitos de la vida. Cada individuo
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es capaz de ejercer el terrcor sobre si misio y sobre los
dem8s, es el guardifn, el vigilante de si mismo y de 1la
scciedad en su conjunto; cada uro aspira a llegar a serlo
ejerciendo el poder. Se reserva a la violencia come Glil
me recurso, dado que esta sociedad ée vale de la autorre-

presidn en la cotidianidad organizada.

Otros elementos que creemos sc vuelven insuficientes
para analizar la problemitica del poder es 1la concepcidn
negativa de €1, vale decir aquella que piantea al poder
ejercido mediante la prohibicién, 1la censura, el rechazo,
1a imposicifn de 1a norma, etc., es decir, ejercido me-

diante un caridcter juridico.

Segln esta concepcidn el poder se eiz2rcerfia mediante
la imposicidn de limites, negando, diciendo No a lo que
escapa de 1z concepcién del mundo de quienes lo ejercen.
Dictando leyes sonwre Lo licito y lo ilicito, permitiendo
y prohibiendo por medio del legislador que impone el or-
den y cjerce el poder, nrohioiendo y perwitiendo, impc-
niendo, sanciuvnande v juzgando por medic de la ley, ejer-
cidndose de mancra vertical. dc arriba hacia abajo, de la
misma manera en todos los aiveles, de forma homogénea,
uniforme, igralitaria y masiva, reproduciéndose por medio
de las ‘nstituciones y los ap:ratos. los engrantjes de la
ley, la prchibicisfn y la censura. Acata. es scguridad, y

no acatar es riesgo de desaparicibn. Es decir, el poder



representado en el derecho, en la ley ya sca en. la institu-
cibn estatal o en otro tipo de instituciones, pera al fin
v al cabo un poder vertical, juridico, cuyos cfectos se mg
dirian por 1a obediencia que a él1 se obtenga. Sujetc oprg
s0r, sujeto que ejerce el poder y sujeto que lo obedece,

sujeto sometido.

Esta concepcibtn aunque no deja de temer una hase obje-
tiva, es muy limitante y simplista con relacidn al pcder,
ya que lo concibe con muy pocos recursos, €s<asc en sus pro
cedimientos y tdcticas, poco imaginativo y he®erogiénec. Asi
vistas las cosas, se concede la fuerza del podur 2}l No, a
=u capacidad de limitar y de prohibir. Su eficacia de domi

nar de someter reside cntonces, en ser obedecidos.
Y 3

Pensamos que los mecanismos del poder son mucho nds
complejos. imaginativos, sus dispositivos mucho mds sccre-
tos y efectivos, logran internalizarse y no ser visualiza-
dos, se remutevan, cambian y diseminan m&s silenciosamente

v <on una creatividad mayor.

Sin embargo, a través de la historia siempre la repre-
sentacidn del poder ha tenido un caricter monirquico, el
poder-ley, principe, Estado, etc., que si bien es cierto,
histdricamente ellos tomaron a cargo a la sociedad, por lo

menos en la formacidn scocial burguesa y, como dijimas ante
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riormente, el poder cada vez mis busca nuevas formas y di-
versas representaciones de penetrar en cada uno de nosotros
¥y en las relaciones que establecemos. Poder que se vuelve
técnica, normalidad, control, dispositivos y relaciones que

rebasan al Estade y a sus aparatos, a la ley y sus represen

tantes.

LPor qué no enfocar a la sociedad como totalidad? En
esta perspectiva el Estado puede ser abordado como una abs-
traccifn real. La sociedad burguesa se reconoce a si misma
y actla sobre sf misma por medio de un referente externo;
el Estado, es la forma mediante 1a cual una sociedad divi-
dida en distintas esferas se constituye como sociedad. Pe-
ro esta perspectiva no es la yue a nosotros nos interesa,
pretendemos algunos momentos de reflexidn sobre lo mfis se-
creto de éste, sobre aquello que no se cristaliza o exterio
riza en el Estado, nos interesa la perspectiva del poder pro
ducto de mltiples luchas, internalizado por cada uno de ne-

sotros v actuado por cada uno de nosotros.

Creemos que 1a bisqueda de otra perspectiva analitica
no puede constituirse sino a condicibn de prescindir y de
liberarse de la represcntacidn estatista, negativeo © repre-
siva del poder. Habria que plantearse un anilisis que deje
de lado el derecho como cddigo y como modelo, avanzando asi

hacia otra concepcibn de éste.



iQué es el poder?

El poder no se puede localizar en un punto determina-
do, es mids bien un proceso que pretende ordenar a la rea-
lidad. La violenciaz es omnipresente pero difusa, da la im-
presibén que no tiene origen en algo o algulen, en objeto
o sujeto alguno, concreto, sino que mds bien, es y reside
en 1o cotidiano; la vida cotidiana es uno de los niveles
de la realidad social donde de manera preferente, se van

ciercer presicnes -y represicnes de todo tipo. E1 poder

a
en tznto constructor de la rezlidad es también forjador -
de sy legitimidad.

Eil poder, 1z dominacién y la presifin no se ejercen des
de fuera, no se trata de un grupo o de unecs individuos gque
ejercen su poder externamente en contra de Otros grupos,
tampoce 1o deberfames entender como el conjunto de apara-
tos & instituciones estatales, y por Gltimo, tampoco lo -
cntendemos como la sujecién de los agentes socilales por mg
dio de las normas juridic;s. Entonces qué entendemocs por
poder? Creemos ser interpretadas por Foucault, vilgase
esta cita para decir lo que nos llevaria tiempo y que con

seguridad no lograriamos explicar tan bien.

"Me parece que por poder hay que comprender primero,

la multiplicidad de las relaciones de fuerza irnunentes y
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propias del dominio en que se ejercen, Y que SOn coastitu-
tivas de su organizacibn; el juego que por medio de luchas
vy enfrentamientos incesantes las transforma, las refuerza,
ias invierte; los apoyos quez dichas relaciones de fuerza
encuentran las unas en las otras, -de modo que formen cade-
na O sistema, ¢, al contrarie, los corrimientes, las con-
tradicciones que aislan a unas de otras; las estrategias,
por Gltimo, que las tornan efectivas, y cuyo dibujo gene-
ral o cristalizacibén institucional toma forma en los apé~
ratos estatales, en la formulacidn de ia ley, en las hege-
monfas sociales.'" (M. Foucault. Historia de la sexualidad,

Ed. Siglo XXI, Madrid 1977, pp. 112-113).

De acuerdo con esto, el poder se encuentra presente
en cada uno de nosotros, en todos los puntos, en todas 1las
relaciones, se produce en cadz instante y estid presente en
todos lados y viene de todzs partes. YEl poder no es una
institucidbn v no es una estructura,'no es cierta potencia
de la que algunos estarian dotados: es el nombre que se
presta a una situacidn estrztégica compleja en una socie-
dad dada'. (M. Foucault, Historia de ls sexualidad, Siglo

XXI, Madrid 1977, p. 1131.

El poder es producto y =s sintesis de un conjunto
ccaplejo de relaciones socizles de direccifn, dominacifn,

zcataniento, pzrsuasidn, subordinucién, obediencia y explo
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tacibn que cotidianamente se expresa, manifiesta y actda
en el terreno de la produccidén, de las formas de trabajo,
los modos de consumir, en el saber, en lo licito y lo ili
cito, en la moda, en el lenguaje, en el sexo, etc., y en
todas las interacciones, aln en las mis rutinarias y por

ello misme con un gran contenido de material social,

El poder no es un poder total, unitario, se trata de
relaciones especificas de poder que van conformando una
red de dominacibén y de supremacia de un grupo sobre otros.
Estas relaciones especificas de poder son el producto, el
resultado complejo vy conflictivoe de luchas de hegemonia
Gue se expresan también en la vida cotidiana tantc en sus
niveles mi8s generales, minfisculos y aparentemente intras-
Cendentes, como en sus niveles de m&s largo alcance, en
que la lucha se muestra ostensible y clara. Son precisa-
mente las relaciones que se crean en la articulacidén de
estos grandes y pequefios enfrentamientos los que van con-

formando Telaciones especf{ficas de poder.

La lucha de hegemonias es lucha de clases y &sta sc
expresa en todos los niveles de la sociedad y se manifies
ta siempre como una relacifén de fuerza. Relacién de fuer
za que repetimos, no se Iocaliza s8lo en el Estado como
aparato privilegiado, canitai de poder de una ciase scohre
otra, ni tiene como Gnico ohjetivo la reproduccién de las

relaciones Z2 produccién £l poader en su ejercicio pene-
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tra los canales mis finos del tejido social, es mucho mis
ambiguo ya que cada sujeto es titular de éste y en este

sentido es vehiculo del mismo.

En resumen y tomando alguna de las proposiciones de
Foucault: el poder no es asible, no se adquiere, arranca
o comparte; éste se ejérce y ello depende de una compleja
articulacidén de relaciones. El poder no es externo res-.
pecto de otras relaciones, ya sean de produccién, de cono
cimiento, de se o, de comunicacién, etc., sino que son
constitutivas, se encuentra en el seno mismo de ellas, son
inmanentes. El poder no se encuentra en la superestructu-
ra dictando prohibiciones y reconduciendo; las relaciones

de poder son productoras de estas relaciones.

El poder no se ejexrce verticalmente, de arriba hacia
abajo, recorriendo piramidalmente la sociedad. Son preci-
samente las relaciones de fuerza que se establecen en el
conjunto de la sociedad las que sirven de sustento y afian
zamiento a los grupos minoritarios. Son los enfrentamien-
tos, o meior dicho el resultado de estos enfrentamientos
de rechazo, redistribucién, homogenizaéiﬁn, alineamiento,
convergencia, etc., que producen relacicnes especificas
de poder y que en el plano de la dominacidn, se expresan

como hegemonifa de un grupo minoritario.

Por filtimo, gquisiéramos adelantarnos en lo que desa-
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rrollaremos en un siguiente capitulo, planteando que donde
hay poder hay resistencias a éste. La resistencia al poder
se encuentra en todos los puntos donde éste existe. Asi
como no hay un solo poder, o un gran punto de poder, tampgo
co hay una sola resistencia o una gran rtesistencia, nicleo
{nico de la Revuelta o0 la Gran Revolucién. Hay sin embar-
go, enfrentamientos y resistencias significativas, ruptu-
Tas violentas, como también las hay pequefias, solitarias,
insignificantes, invisibles, y ellas se encuentran de mane
Ta permanente perd de formas disimiles y disparejas en la

vida cotidiana.

El poder existe porque hay exigencias econdmicas,
ideolégicas, culturales, sociales que lo crean, lo hacen

existir, lo desarrollan y lo actlan.

Poder y Or'en

Entendemocs que existe un proceso politico o una dinid-
mica del poder que debe buscarse mids que en ninguna otra
partec en el dominio invisible que ordena lo cotidiano, me-
diante la transmutacidn del poder en orden, cuestifn yue
permite la aceptacién de la dominacibn a través de la legi
timidad, entendiendo esta Ultima como ei reconecimiento ba

sado en motivacioncs y valores que permiten justificar un

orden politico determinado como bueno.
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La conquista mids importante del poder é&s el orden,
cuestidn a la que se accede mediante una persuasibn fécti
ca, cuestibn que impide ona percepcifn racional o conscien
te de que el poder es efectivamente orden. El poder orde-
na y sistematiza. El orden es inherente a €ste; la realidad
de uno es la realidad del otro. Del poder emana un ordena-
miento cuya forma mis iﬁpercaptible vy mnis acabada se mate-

rializa en el nmundo de lo cotidiano.

La experiencia del orden, es la experiencia de los 1f
mites simb8licos que regulan la accifn, la comprensidn y
la comunicacién de los.individuos. Orden, es pues, una vi
sién del mundo cognitiva y moral por medio de la cuzl trans

mitimos, conversamos, actuamos, nos vestimos, valericzamos,

etc.

El mayor &xito del poder es el orden, se convierte en
orden a través de la persuasifn fictica, de la que hacfamos
mencidn, pueste que el poder determina le real y la reali-
dad del poder es la realidad del orden. Del poder emana or-
den que es 1a forma de aparicibn del peder, y que, en tunto

orden incide en lo cotidiano, lo manda, lo norma, lo crdena,

La fuerza normativa de lo fictico reside en un ordena-
miento de lo real sin interpelacibn de la conciencia (razbam),
de tal menra que el reconocimiento de lo real y del orden

aparec<e surgido de lo real mismo.



"*lLa realidad social condiciona pautas de Comportumien-
to cuya racionalizaciém y socializacién da lugar a la cohe
+id6n ideol6gica del grupo'". (Lechnner, Foder y Orden, La
Estrategia de la Minoria consistente. En: Revista MeXicana

Jde Socioclogia. UNAM. Octubre-Diciembre. 1878).

Creemos que el poder genera una recalidad que permite
y condiciona la legitimacién del mismo. En este sentido,
puede decirse que la dominacidén de una minoria se basa on
su capacidad de establecer las condiciones sociales de :tal
forma que sus normas aparezcan de acuerdo con la realidad,
ce decir, el concreto social definido previamente avalaria
la normatividad impuesta por la minoria. De esto se des-
prende entonces que el posible €xito de una minorfa depen-
de de su capacidad de construir un concreto sccial real,
donde la dominacidn de ellos se convierta en orden, es de
cir, come fuerza natural, como cuestibn fdctica, incuestiio
nable, porque cl interés de la minoria es objetiva y encar

na en el conjunto de la realidad social.

El manejo de las condicicnes de vida, la influencia
en la vida cotidiana es una pieza importante del ejercicio
del poder y de control de la lealtad al orden, tal lealtad
es un juicio de realid.des, o sea una manera ue racionali-
zar y realizar una realidal inconscientemente producida.
La legitimizacibén del orden establecido es una interpreta-

cién y una explicacidn de lo sccial.
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La realidad del poder misma es la gestora de su propia
explicacién. La realidad del poder permea 1la razén, la pra-
Xis produce lo real y su legitimacién a través de la auto-

rreflexién.

La mantencidn del orden es obtenida a través de una sg
guridad de éste, en la medida que el proceso social puede
ser calculado y predicho. De suerte tal, que la mayoria in
vierte interés en el orden establecido a través de peque-
fiocs actos cotidianos, el individuo se va vinculando al or-
den establecido, cuestidn que no supone un apoyo active a
éste, sino un confermismo que impide toda accifn capaz de
cuestionarlo, **el que calla ctorga™, se va imponiendo el
silencio; el individuo se va comprometiendo en mayor o me-
nor medida, puesto que las pequefias inversiones cotidianas
se van compeénetrando con el orden establecido. Lo ante-
rior y haciendo un paréntesis que serd abierto en otro ca-
pftulo, plantez un importante desafio al discurso politico
alternativo ya que éste tendri que ser capaz de rescatar
del compromiso =zl orden,‘la actitud libertaria que como --
nos dice Brunnei. “El orden eos externo pero también lo es
interno. El gestn libertario se da en ese pequefio margen
entre ambos". (Erunney. De las experiencias de control so-
cial. Revista Mexicana de Sociologia Nimero Extraordinario
(E)l. UNAM. 1%75. Lo que hace que nuevos proyectos, dificil
mente convenian, res:ringiéndbs« la capacidad de convocate

ria de los miszos, dado que cualquier proyecto alternativo
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pone en juego lo que el individuo ha invertido en el orden
vigente. Es imposible vivir al margen del orden establec:

do, por tanto s& invierte en &1 aunque sea mendigando.j

Retomando lo anterior, podemos decir entonces que el
orden es la concretizacidn de ese conformismo universal al
interior de la sociedad. Para ello se recurre a todos los
medios posibles, 1o que crea un conformismo universal pero
a0 homogéneo, es decir, que no todos los sujetos aceptardn
en la misma medida,'con igoal intensidad, con la misma pa-

sividad o igual proporcidn dicho orden.

Gramsci, hace mucho tiempo visualizd la cuestibn del
orden y su produccién de conformismo, asi expresa 'La revo
lucibn. introducida por 1a clase burguesa en la concepcién
del derecho y, por tanto, en la funcibn del Estado,. consis
te especialmente en la voluntad de conformismo (de aquf 1la

eticidad del derecho y del Estadel. Las clases dominantes

1. Es interesante per ejemplo, la experiencia de Chile, --
en donde las tres primeras modernizaciones del régimen
militar si bien no han actuado a nivel de la ideclogia,

han permitido una sujecifn a la estabilidad del régimen,

nos referimos especificamente a:
11 La reforra previsional

2]l E1 Nuevo Plan Laboral

21 La Reforma Educativa
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anteriores eran _esencialmente conservadoras cn el senti-
do de que no tendfan & elaborar una transicién orginica

de las demfs clases a ia suya, © sea, a ampliar 't&cnica’
e ldeol8gicamente su esfera de ciase: su concepcifn era

la de la casta cerrada., La clase burguesa se pone a sf -
misma como organismo-en movimiento continue, capaz de ab-
sorber toda l1la sociedad, asimilindola a su nivel cultural
y econdmico: toda 1la funcidn del Estado se transforma; el
Estado se hace 'educador', etc.™ y mis adelante agrega,

"Una clase que sec ponga a si misma como capaz de asimilar
toda la sociedad y que sea al mismao tiempo capaz de expre
sar ese proceso lleva a la perfeccifn esta concepcibn del
Estado y del derecho, hasta el punto de concebir la futu-
ra inutilidad de los fines del Estado y del derecho por

haber agotado su tareavy haber guedado abserbido en la so
ciedad civil", (Antonio Gramsci, "Antologia', Edit. Sigilo

XXI, México 1978. p. 316).

El conformismu del nficleo de direccibn constituye -
una especie de voluntad prictica, o sea, legrar servir de
eje de una concepcién del mundo, implementar la unidad b
sica del nGclec de direccifn; instituir un estilo de ac--
cidn especffico, el principio de una identidad y un esque
ma interpretativoe comparcido. Sin eubargn, estcs elementos

actfan al interior de este ncleo io que ne implica que se
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traduzca ;ntegramente en las expresiones pfiblicas del nmis-
mo, Son mas bien el principio generativo de la concepcién
del mundo dOminanté al margen delque ésta se desarrolle
sobre la base de distintas lineas convergentes o conflic-

tivas de articulacién.

La funcién . esencial de toda concepcidn del mundo -
es la de unificar un conglomerado politico-social, dindo-
le globélidad de pensamiento y metas culturales; desarro-
llar una consciencia de clase y una identidad colectiva
en todos los individuos que tratan de imponer y extender
esta concepcidn del mundo; desarrollar entre ellos una -
comprensidén de su papel hist&rico, del sentido del orden
y de la accién buscado; estructurar en el discurso domi-
nante un sistema de limites simb8licos y culturales fren-
te a los otros (la mayorfa); encauzar la creatividad de

\ ‘
la minoria dominante para intervenir en la sociedad y man-

tener la direcci6n del proceso de acumulacién.

Podemos decir con Gramsci que una concepcidn del -
mundo es orgfinica, cuando ella se desarrolla soktre la ba-
se de un grupo social fundamental, logrando otorgar una
organizacibn politica a sus miembros. Si ademids de ello,
una concepcidn del mundo logr - permear al conjunto de la
socledad, logra expresarse =n tod» s los niveles de la vi-

da social; en el de la produccisn, del consumo, del traba
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jo. del derecho, del Estado, la educacibn, el arte, la mo
da, el lenguaje, la comunicacién, los hibitos de conviven
cia, la vida cotidiana, el sentido comln de los hombres,

2 - " 2
etc., entonces ella serid dominante o hegemdnica.

La cultura, en este sentido, es un hecho orginico,
gue se vincula estructuralmente a las clases socizales y a
st intervencidn conflictiva en la producciébn de la socie-
dad. "Hay un concepto de cultura que... a través de €1
se expresa la'vincuiaciﬁn del espfritu con el proceso his-

térico de la sociedad. Este concepto se refiere al todo

i

¢ la vida sccial en la nmedida en que &1 tanto en el ambi-
to de la reproduccién ideal (cultura en sentido restringi-
do, el 'mundo espiritual'}, como el de la reproduccién ma-
tzrial (la civilizacidén'l constituyen una unidad histérica,
:iferenciable y aprehensible.' .(Marcuse, Cultura ¥ Socie-

dad., Ed, Sur, Huenos Aires, 19704, pp. 49-50}).

Es a través de la cultura que las coacepciones del -

nundo se expresan ¥y se difunden a través de la ideologfa
1)

2. Utilizamos dominante haciendo uso 13to del término sin
hacer referencia en este caso a la distincién gramscia
na entre clase dominante ¥ clase dirigente, entendiendo
a esta Cltima com¢ la capacidad de ejercer una tuicidn
moral ¥ cultural sobre e conjunto de las otras rlases}l.



mediante distintos niveles de abstraccifén: sentido comln.
folklore, religibén y filosoffa, La cultura, sin embargo,
s6lo se vuelve dominante y por tanto eficaz en la medida
en que logra cristalizarse en el entramado organizacional
e institucional que le da forma, que la socializa y la -
transforma en un sistema comunicable y que mediante ello
la convierte también en un elemento de la individualiza-
cisn (internallzacidn de normas y valores), es decir, la
estructuracién individual con formas propias de conscien-
cia, e interpretaciones y actuaciones propias v subjeti--
vas y sus competencias para el desempefios de roles socia-

les.

En resumen, la funcidn principal de unz determinada
concepcidn del munds es facilitar la integracidn de los -
individuos a un sistema de conformidad, a un consenso de
orden, es decir, regular y ordenar la comunicacifn entre
los agentes sociales, sujetindclos a ciertas pautas y €s-
quemas £e identidad colectiva operando al nivel de la for
macifn <el sentide, otorgan un mapa cultural dominante de
discriminacifn de sentidos, el cual hace posible la domi-

nacién cultural de una clase,

Toda nueva concejycibn del mundo que surja. st pre--

tende ser dominante, tiene que imponerse a la concepcifn
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exisfente, reducir su campo de influencias, transformarla o
-eliminaria. Tiene que producir la homogeneidad y articular
la conciencia politica del propio bloque dominante, dotindg
lo de armas ideoldgicas para su accidn. No podemos conce-
bir al bloque dominante como homogéheo, allf taabién se da
una lucha ideoldgice, de relaciones de poder que jugardn un
papel fundamental en la conformacién de la concepcibn del

mundo dominante.

El proceso de desarrollo de una determinada concepcidn
del munde es un hecho que transcurre en todos los niveles
de la sociedad, en el conjunto del movimiento social. E1
desarrollo y socializacifn de una determinada concepcibn
del mundo en toda sociedad, se encuentra en el nlcleo mis-
mo de los procesos de reproduccién y produccidn de la so-
ciedad, abarca todos los niveles posibles de andlisis de
ésta sin agotarse s$5810 en el nivel del sistema de reproduc
cifén. Esto dltimo plantea pues, el hecho de gue ninguna
concepcidn del mundu aunque sea dominante puede ser comple
ta y cerrada sobre siI misma y que, 21 reproducirse repro-
duzca automiticamente tipos de sujetos conformes y necesa-

Trios para su funcionamiento.

De ser miradas asi las cosas, se plantea la visi6n de
un poder absoluto cuyo funcionamiento se rcgiria por una
16gica implacable, 16gica de una dominacibén sin fisurus,

glebalizante., La sociedad es entonces reducida a una ope-



racidn puramente reproductiva de su orden, orden prefijado
y asegurado, igualitario en cada momento y con el sello de

*garantia de produccidn'.

Desde el punto de vista del individuo, podemos plantear
que la funcidn de las distintas concepciones del mundo es
la de generar una forma particular de conformisﬁo, es de-
cir, una determinada prictica de aceptacibn, adaptacibn y

reproduccidn de esa concepcidn.

Una determinada ideologia se expande y genera confor-
mismo necesariacente debido a su grado de elaboracidn in-
telzctual o cultural, si no mids bien bisicamente a su capa
cidad de materializarse en pricticas e instituciones, en
el derecho, en lz organizaci6n del hogar, en el lenguaje,
en la divisidén del trabajo, en las vitrinas, en los edifi-
cios, en las escuelas, en las entretenciones, etc., es de-

cir en ser el demiurgo de 1a Tealidad.

Entendemos por realidad la construccidn social elabora-

da en la interzccifdn de negociacién y conflicto entre gru-

pPcs socCiales.

De lo anterior se desprende que 12 minoria dominante
debe procurar que la mayoria dominada tenga algo que defen
der al interior del orden c¢:tablecido por ella, de manera
que esté dispuesta a defenderlo. Pareciera ser que las mi

norfas hubieran aprendido del Munifiesto Comunista, que no
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es conveniente a sus particulares intereses el que la mayo-
ria no tengo otra cosa que perder que sus cadenas; con el
Capitalismo desarrollado las mayorias han adquirido algdn
tipo de cadenas que no quisieran perder, la de sus relojes
por ejemple. Para la minoria lo fundamental, es la manten
<idn del orden, a cambico de elle estZ dispuesta a mids de
una concesién y a una no despreciable flexibilidad con res
peccto a la mavoria. Lo hasta aqui sefialado no quiere de-
¢ir en ningln caso que tal cosa corresponda a un desarro-
1lo natural, necesario ¢ causal, mas bien gueremos hacer
hincapiZ en las dificultades con las que una nueva forma

de la revolucidn o proyecto alternative van a enfrentarse.

Podemos decir que cuando el poder se transmuta e€n or-
den, el empleo de la coaccidn y la vieolencia es un dlriro
recurso; la violencia mas que un atributo del orden es uno
de los indicadores de sus deficiencias. Como ya dijimos,
la dominacidn es un hecho, es un fendmeno fictico que se
desarrolla como ordenamiento y, es precisamente en lo co-
tidiano en donde se finca en gran medida su fuerza. Se
trata de una coercifn estructuyxal, de una violencia insti
tucionalizada, Je un terrorismo intermalizado, porque cl
pader no es s3Xo0 la coaccidn fisica, es mds quc ninguna

ptra cusa la Jominacifn de la estructura social.

Este ordenaricato funciona entre otras cosas, porque

no se limita a ofrecer duracidn sino tambifn un desarrollo
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predecibie, genera expectativas, ofrece Seguridad, recompen
sa inversiones y, cuando &ste se establece, la minoria pue-
de‘formali:ar el principio de mayorfa, porque se ha genera-
do una rezlidad definida por el consenso de orden. En nom-
bre del orden establecido se crea el principic de mayoria

por oposicidn a la minerfa anti-orden que es segregada, juz

gada ¢ c¢cnmdenada,

La minoria entonces, habla en nombre de la mayoria, pér-
que para sjercer ¢l poder politicamente {en el nivel esta-
tal) &stz debe presentar sus intereses de clase come el in-
terds generzl de la sociedad pretendiendo convertir:e en re
presentartz de todos. Esto queda manifiesto en el discurso
rolitice zontemporfineo cuando se nos habla del progreso, de
sarrolle, cuando en realidad se trata de la visi&n parti:u-

lar del progreso de la minoria,

En el modelo de produccidn capitalista *...se trota por
consiguiente, de una economia y de una sociedad gque estén
en contrz de toda 'naturaleza', de un orden que se mantie-
ne grhcias al poder de un enorme aparato, aparato gue, pue-
Ze represzatar al todo, por encima de los individuos, por
que los aprime; es una 'totalidadf que consite en el total
dominic £z todos™... ".. Como representante real de esta
totalidad zctfa en la teoria politica el pueblo en tanto
unidad y 2otalidad esencial y orgZnico-patural, antericr
a2 toda diferenciacién de la’sociedad en clases, grupos de

intereses. etc." (Marcuse, Herbert. Cultural y Sociedad,
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Ed. Sur, Buenos Aires, 1970, pp. 17-18),

La fuerza no s&lo genera realidad sino a la vez orden.
Se establece unz relacifn de poder que estructura a la rea
lidad. - Pero este orden es descontextualizado, se le priva
de su caricter histdérico y socisl invocindosele como la
sintesis 16gica de la realidad, de modo que el orden posi-
ble no puede ser otro que el vigente o el existente. Es-
tando la realidad ordenada se convida al consenso, al fes-
tin de 1o ya dado; los gue no estin de acuerde se convier-
ten en '"asesinos del orden' en tanto que no partidarios
del consenso. Los que no actlan como se espera de ellos
se transforman en casos patolbgicos, enfermos sociales. Se
tratariz, como ya vimos, de crear vinculos entre la mayo-
ria y ¢ orden de tal forma que éstz lo defienda como suyo
y de paso, por que no, defienda los particulares intereses
de la ninoria dominante. Se trata de gque sean mayoria los
que consientan el opden establecide, es decir, el orden de
la minorfa intenta ser definido por la voluntad de la maye
ria, para lo cual 1a minoria incentiva, asegura vy valora

las pequefias inversiones cotidianas de la mayoria.

Nuestra sociedad, ademds de anular la voluntad de po-
der en el hombre a cambio de una pseudv-soberana en el do
minio de 1o foimal, se ha e.cargade de exaltar como valo-
res, al hombre normal, racional, adaptado y consciente;

para lo cual se mantiene un terror <ifuso, agitéindose todo
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tipo de amenazas con el cbjeto de reafirmar lo que Fcucault
llama "esta ideologia del bien y del mal", de lo sano y 1lo
patoldgico, de lo posible y de lo imposible, de lo permiti-
do y lo prohibido y asi, el hombre en nuestra sociedad no
conoce matices y se debate entre extremos por uno de los

cuales debe optar por ser inocente o culpable.

Con el aumento progresivo de la divisidn del trabajo y
la excesiva tecnificacién del mundo social, la mayoria va
perdiendoe su capacidad reflexiva, se vuelve impotente para
determinar su forma de vida. Su impotencia y frustracién
se torna en miedo: miedo al aislamiento social, miedo a
perder el reconocimiento de los otros y miedo por supuesto
a ser catalogado como enemigo, loco ¢ margimal. El miedo
es tambi€n uno de los elementos que conducen al hombre a
aceptar y a identificarse con el orden establecido, el -~
"que dirdn", el ser "enemigos del orden', la perﬁanente
caza del "chivo expiatorie', es una reaccidén instrumenta-
lizada del temor difuso y global. Asi la pasividad polf-
tica se convierte también en una apatia moral. El orden
llama al individuo z la responsabilidad; Yrespoansabilidad
ciudadana™, "responsabilidad de padre', "responsabilidad
de juventud”, etc., pero a la vez reduce esa responsabili

dad a la udaptacidn de los hombres al orden establecido.

Se tolera la dis:i:dencia mientras &€sta no socave la

obediencia y por tanto el orden, ¥ se induce la lealtad -



tolerando la divergencia. Fl individuo se entrega al orden
porque éste toma a su cargo 1a realizacién de la seguridad
v de la "felicidad" individual. El orden es moral mientras
es Gtil a la defensa de la vida y de la propiedad, sin em-
bargo, no hav deber moral cuando el Brden se vuelve inefi-

caz.,

El orden se reproduce porgue cada individuo lo interna-
liza a través de la actividad concreta. El1 hombre reprodu-
ce el orden porque 1o actla, y lo hace al ocupar una posi-
cifn, ya sea como marido, como esposa, como padre o.hijo,
como alumno o profesor, como espectador, auditor, lector,
cemo vecine, como integrante de un club, como coﬁsumidor,
como ciudadano, etc. Pero siempre ocupando una posicidn

en donde actiia el orden y por tanto 1o reproduce.

Puede decirse que el objetoc de la polftica es el orden,
porque en tanto que hombres no concebimos el mundo <omo un
caos, sino como orden y, en este sentido, la transformacidn
dgel mundo estd en estrecha relacifén con el sentido que se le
imprimz a su ordenamiento. El sujeto, éste es 1la encarna-
cibén de ia vida, es el ser, no puede concebirse al ser conmo
cabtico. El orden es la sublimacidn del poder, inciuso los
cambios ¥ las transformaciones se producen al interior de é3
te, porque el orden es seguridad y el hombre necesita de --
ella en tanto que rutina, en tanto que tradicién y ccaserva-

duriswo. No hay nada mis confiable que la seguridad, en ian
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to que la anomia es arbitraria e impredecible. El orden
seduce porque disciplina, es s6lido, capaz de ejercer con-
tro. es equilibrio y constancia; provoca placer aungue sea
a través de sacrificios, y se goza de €1 més por 1o que pro

mete que por 1o gue ofrece.

"Es el orden establecido el que crea las necesidades
y las crea a partir de cierto potencial de satisfaccidén®...
"Pareciera que esta determinacibn del futuro por el presen-
te no admitiera una ruptura. Los intereses son un producto
de la praxis en la sociedad capitalista. Una ruptura supon-
dria, por lo tanto, que la praxis social no fuers totalnmen-
te Alienada, que el orden en su proceso contradictorio "1i-
bere' momentos que permitan trascenderlos. Es este el pro-
blema de fondo de toda 'tecria de 12 rtevolucidn, que falta
resolver". (Lechner, Poder y Orden. La estrategia de 1a mi-
noria consistente. En: Revista Mexicana de Socioclogia, UNAM.

Cctubre-Dicienbre 1978, pp. 1228-12293).

Y nosotros agregamos 2 esto Gltimo; la tirznia de un
sistema, la cerra&a imposicidn de un "orden de las cosas",
en definitivz, la elevacidn del concepto de verdad (ltima,
es el resultado palpable de lo que concebinos como poder,
como esiructura que determina el sentido del mundo. Sin e
bargo, es =2sa rtazbn instrumentalizadora, la jue no logra
convertirse sn una estructura cerrada, la que ha <omenzado

a entrar en ¢risis, 1la gque al plegarse sobre si misma va



descubriendo esta red que permea al conjuntc sccial, come
una red que comienza a romperse y todo un mundo del coti-
diano, un mundo marginal, ocults que lucha por szlir a la
superficie y con ellc desbaratar gl orden existente. El
hombre se encuentra sometido a un mundo totalizario, repre-
sivo, sin embargo, intuye la posibilidad de un cambio, de
una ruptura del orden, una ruptura del orden abarcador y

cerrado, de un orden gque lo somete y lo inmoviliza.

PODER Y OBEDIENCIA

La obediencia es una de las funciones por medio de las
cuales el poder en ¢l conjunto social, es una de las fun-
ciones de la induccién de conformidad y asi misrmo de con-
trol de las resistencias, de la oposicifn al orden, es de-
¢ir, de toda lo considgrado desviacifn, conflicto, patolo-
gia, de todes aquelleos que se erigen en "minoris™ en el

sentido antes expresado.

La chédiencia se cbtiene por nmedio de una irradiacién
ideoldgica, pero tambhién por.medio de 1la coercién; esto
funciona fundamentalmente en las sociedades zutoritarias,
ya sea por la coaccidn £isica ylo por la distribucibn de
premios y castigos (21 derecan) =s decir, la obediencia

se ohtiene por el poder disciplinario y técnicas de disci-



siinamiento. El orden que resulta de ello, goza entonces
d2 una legitimidad exclusivamente fictica, es decir, la

legitimidad se adquiere representativamente.

Si pensamos por ejemplo en las sociedades autoritarias,
cuestidén que debe preocuparnos ya que América Latina tiende
cada vez mis a eso, la 1dgica interna del poder coercitivo
tiende hacia lo privado. La fuerza de éste reside en la --
aczeptacidn del hecho de que es imposible resistir la coac-
cién ejercida o amenazada por el otro. Su base esti en la
fuerza, en una distribuciSn de poderes, que se ejercen di-
rectamente sobre el sujete, sin posibilidad de oponerse o
resistir. De lo que se trata es de mantener la 16gica pri
vada de las relaciones de disciplinamiento. Esto es claro
por ejemplo en el caso de los regimenes militares del Cono
Sur, en donde la lucha de los familiares por sus desapare-
cidos, sor tratados como casos privadoes, se les aisla y su
lucha se convierte en una lucha particular, individual, co-
mo casos especificos se les amenaza para no hacerlo pGbli-
co y el tratamiento.juridica tiene un caracter absolutamen-
te privado y secreto. Mediante_la privatizacién del poder
sa disciplinan las relaciones sociales, sustituyendo las
formas comunicativas para el ejercicic de técnicas de con-
trol privadas. Para ello es necesaric liquidar el concep-
to y ejercicio del rol cizdadano; la privatizacicdn del po-

dor exige liquidar 1la libertad y expresi6n de sujeto igua-
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"Bl individuo asi se encuentra aislado, atomizado y su-
jeto a las coaccicnes ficticas que se ejercen sobre &l. De
suerte tal que el mecanismo disciplinario produce y repro-

duce la obediencia dando forma a un conformismo pasivo.

El caricter del confofmismo que ¢l grupo dominante in-
tenta imponer a las mayorfas ec un tipo de conformismo pa-
sivo, de un lado se trata de imponer (y esto sobre todo en
condiciones de autoritarismo) las distintas formas de con-
diciones represivas, haciendo usoc para ello de las distin-
tas fuerzas concentradas en el Estado y de otro lado gene-
rar en ellas una adhesién y adaptacién a su concepcidn del
mundo. Es decir, la aceptacién del orden impuesto por la
minoria dominante, es inducida menos a partir de una estra-
tegia de irradiacién ideoldgica que de una forma particular
de disciplinamiento social. Para ello se utilizan diversos
dispositivos disciplinarioes, una seguridad en el orden, y
zon ello mantener una situacién de pasividad a las mayorias,
induciéndolas a una-aceptacién y adaptacién a través de las
consecuencias précticas en la vida cotidiana que el autori-
tarismo impone: pledo a lo vaya a pasar, miedo a perder el

trabajo, miedo a 1a delacidn, etc,

La dominacién que resulta de la obrdiencia, 2s pues,

+1 resultado de muchas y distintas estrategias de poder,
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dispositivos de coacciones locales, que muchas veces sé en
cuentran implicitos, juegos de realidades e imégenes, efec
tos ocasionales que se entrelazan y resultan en obediencia,
aceptacidn y alineamiento cotidizno. El poder asi aparece

expresado en grandes instituciones o formas del poder; ex-

presifn estatal de estrategias de dominacidn, expresidén ideo

légicé en los discurses usados por el grupo dominante; ex-
presiones juridicas de sus estabilizaciones (cambio de 1la

constitucidn en Chile); expresién Etico-culturales de su --
concepcibn del mundo que pretende legitimidad para su reco-

nocimiento, etc.

HEGEMONIA, CULTURA Y PODER

Cuando hablamos de poder y de influencias normativas,
las cuales se expresan a través de un consentimiento y le-
gitimacién de roles por medio de una determinada concepcibn
del mundo, hablamos pues de hegemonia es decir, la capaci-
dad de un grupo de mantener un consensc y mantener comuni-

cativamente la validez de un orden determinado.

El grupo clase hegeménica, logra serlo s6lo cuando es
dominante de los grup®s o clases antagdnicas y cuando es

dirigente intelectual y moral de los grupes aliados.3

3. El concepto de hegemonfa ha tenido una larga historia

..
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“"El criteric metodoidgico en el cual hay que fundar el
examen de &ste: que la supremacia de un grupo social se ma-
nifiesta de dos modos; come 'dominio' y como 'direccién mo-
ral e intelectual’'. Un grupc social es cdominante respecto
de los grupos adversarios que tiende a ‘liquidar' o someter
con la fuerza armada, y es dirigente de los grupos afines o
aliados. Un grupo social puede y hasta tiene que ser diri-
gente ya antes de conquistar 2! poder gubernative (ésta es
una de¢ las condiciones principales para la conquista del po
der}) luego, cuando ejerce el poder y aungue lo tenga firme-
mente en las manos, se hace dominante, pero tiene que seguir

siendo. también 'dirigente’’™. (Bramsci, Antologia, p. 486).

Sin embargo, la clase hegemdnica logrz est~hilizarse
v mantener un consenso de orden en la medida en que crea --
una organizacifn de la cultura poniendo a su alcance todos
los medios de preduccibn intelectual. Es decir, cuande un
grupo o clase se vuelve hegembfnico no sSlo lo hace econémi
ca y politicamente, sino que también son sus jideas, sus

concepciones, sus valores, su concienciz la que se impone.

3. ...hasta Gramsci {pasando por Lenin}, dentro de Gramsci
hay momentos especificos respecto 2l concapto que difie
ren entre si. Asien su dlitina etapa -la cual sdopta-
mos- la hegemonia incluye domi.uio y direccidén hacia 1lcs
clases o grupos adverszrios.



Son los hombres econfmicos perc también pensantes los que
en las relaciones sociales de produccifn serin dominantes
o dominados y por tanto como dice Marx, "La clase que dis-
pone de los medios de produccifn material, dispone, a la
vez, de los medios de la produccién intelectual; tanto asf
que las ideas de aquellos que carecen de los medios de pro
duccidn intelectual; tanto asi que las ideas de aquellos
que carecen de los medios de produccibn intelectual estin
por eso sometidos a esa clase dominante." (Marx, La Ideolg

gia Alemanal} .

Por medio del trabajo el hombre se apropia de la natu-

‘raleza, se relaciona entré §i y aprende a producir y a con
sumir, sale del orden natural creando su propio orden. La ~
comunicacidn es un aspecto de su propio orden, ella expre-
sa la interaccidn de los sujetos, mediada por el lenguaje
y las formas no verbales-de simbolizacién, éstas regulan
%ormativamente las relaciones cotidianas que los sujetos
establecen entre si. El trabajo existe 5610'31 interior
de las relaciones comunicativas y €stas no existen separa-

damente de las relaciones de produccién.

Una sociedad por tanto, se produce a si misma en estas
dos dimensiones; se transforma y crece por el trabajo y
se transforma, crea y aprende porla comunicacifn en la es-

fera de la conciencia. Es en el terreno de la cultura en
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donde estas dos dimensiones se relacionan.

La hegemonia nace en las propizs relaciones materiales
de los hombres que se expresan en el terreno de la ideolo-
vi{a. La cultrua es el complejo resultado de luchas de¢ fuer
za al interior de todos los grupcs, es la expresida de uha
lucha de hegemonias, la expresién de estas luchas en una

determinada sociedad y la relacién de &stas con toda una

gama de otros bloques hegeménicos z nivel internazcional.

En el seno de la cul-ura tambisn transcurre la lucha
de classs, nce al margen de ésta, es a2l interior de las ideo
iogias, de los zparatos ideolégicos, de la culrtura, en don-
dc¢ con base wn las concepciones del mundo los diversos he-
vhos de signficacidn estructuradas desde el punte de vistas
~e la clase dirigente, de 1la participacidn colectiva, a suo
cohesién, solidaridad, voluntad colectiva, etc., se libra
una lucha de hegemcnpias que tiene su referente o major di-
cho su hase material en las propias luchas y contradiccio-
nes gue s¢ dan en las relacionss econbmicas y sociales de
produccifin., Estas luchas se cxoresan de mdltiples formas
desde las mis cotidianas y siapies a las mids elaboradas v
complejas, desde los momentos micro hasta los macrosociales,
es Jdecis, 1o lucha de hcgemoafas se expresa en una relacidn

Jde podar manifiesta en todos los niveles lo cotidiano.

La hescronia d> vse glase, gyupoe o alianza de clases,
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genera una unidad social. Sin'embargo, se enfrenta al pro-
blema de hacer perdurable y estable esa unidad social. Es
precisamente la cultura o mejor dicho la organizacién de 1la
cultura -entendida como el producte de variadas politicas y
acciones que con unz determinada coherencia practica la ha-
cen emerger y la caracterizan, organizacibn de la culturas
en el sentido de ser resultado de un proceso histdrice -la
gque realiza la unidad social de un grupo hegeménico, y en
el caso particular de la sociedad capitalista es la orgaﬁi-
zacifén liberal de la culturailakque'gafantiza la unidad de

ia hegemonia burguesa.

"Por ahora es posible fijar doé grandes plaﬁos sobres -
tructurales; el que puede ilamarse de la 'sociedad civil!,
o seaz, del conjunto de los organismés 1lamados vulgarmente
'privados' y el de la ‘sociedad politica o Estado’, los cua
les corresponden, respectivamente a la funcidn de ‘hegemo-
nia', que el grupo dominante ejerce en toda la sociedad y
a la de *dominio dirscto' o de mandc, gue se expresa en el
Estade y en cl gobierno "juridicot. Estas funciones son
nuy precisamente organizativas y conectivas... para el ejer
cicio de las funciones subalternas de lz hegemonia social y
del gobierno pnlitico, o sea: 1) del consentimiento ‘espon-
tfineo', dado por las zrundes masas de la poblacién a la
orientacidn impresa a ia - ida social »nnr el géupa domirante

Pfundamental, consentimicatc que nace ‘histéricamente' del
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prestigio (y, por tanto, de la confianza) que el grupo do-
minante obtiene de su posicién y de su funcifn cn el mundo

de 1a produccibn..." {Antenio Gramsci, Antologia, Edit. Si-

blo XXI, México, 1978, p. 384).

E1 grupo hegembnico en su empefio de serleo y seguir sién
¢cio, cuenta con una amplia gama de aparatos hegemdénicos,

sirviéndose de mochisimos circuitos de infiluencia cultural

o]

ue s& articulan en los distintes y mdltipies niveles de la
sociedad. Esta influencia se expresa por medio de todos los
circuitos educativés; lasréscuclas, universidades, acadenias,
rextos de estudio; en la prensa, en el cine, radio, televi-
5i6n, en la mdsica, museos, en el diseflo de las calles, de
ios edificios, de las escuelas -que por cierto muchas veces
representan formés clarisimas de control y represidén en la
m=oda, costumbres sociales, estilos de vida, etc., es decir,
en toda la organizacién de lo cotidiano. Un ejemplo de ello
235 el disefic de la ciudad de La Plata, Argentina, cn donde
el trazado de las calles son en forma de diagonales y desem-
becan en plazas, disefio que hoce més facil las labores repre
sivas de la policfa. Otro clarc ecjemplo de elloc "lo que ha
sido lievado a cabo regularmente por el poder disciplinario
desde los comienzos del siglo XIX: el asilo psiquifitrico,

Za penitenciaria, el correccional, el establecimiento de edu
cacidn vigilada y tanbién los hospitales" (...) *"Como bien

cxplica PFoucault todas las instaucias de control individual
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fupcionan de doble modo: el de la divisién vinaria y la mar
cacidn (loco-no loco; peligroso - inofensivo; normal-anormal);
y 1 de la asignacidn coexcitiva, de 1a distribucidn diferen
cial {(quiénes; d6nde debe estar; por qué caracterizarlo, cd-
MmO reconocerlo; ¢bmo ejercer sobre &1 de manera individual,

una vigilancia constante’. (Michel Foucault, Vigilar y Casti-

var, Ed, Siglo XXTI, Madrid, Espafia, 1976, p. 203).

La cultura es parte activa del tejido de las relaciones
de poder, o como dice Fouq;ult, de esta red capilar que per-
mea al conjunto social; adpopta diversas formas, ya sea como
contenido y forma de la dominacidn, pero fundamcntalmente
sirviendo come via para crear consenso, como via para movili
zar en todos ios niveles de la vida social los momentaos de

las iuchas de hegemonia.

POCER Y CONTROL SOCIAL

Habria que preguntarse cfmo ocurre ese proceso de socia
lizacidn e internalizacifn del orden, es decir, cémo es qu:
un orden social especifico existente independientenente de
les individuos, sean éstos precisamente los qu2 reroducen
cotidianamente ese orden social y, aln mis, sin que és e ng
cesite evplicitar con estimulox, presiones, coaccionss o
exigencias de consentimicernto. El orden scociel es hecho co-

tidianapente por cada uno de los individvos, individuzimen-



te y en cooperacidén con otros desde nifios.

Es en el cotidiano, a2 través de su compleja red de in-
teracciones, el escenario donde el orden se actiia, se refu
ta y se realiza. Es a través de la adquisicidn y del uso
¢el lenguaje cotidiano mediante el cual se realiza lu expe

riencia del control social.

Nos interesa por tanto analizar alguncs aspectos del
orden como control secial. En este sentido el lenguaje se-

ré uno de los aspectos 2 considerarse.

Aprendemos a nombrar las cosas con la insercifn real
del individuo en un determinade orden. E1 lenguajg aue se
aprende antecede un mundo ya dado. Pongamos pues un ejem-
ple ilustrativo que nos da Brumner, (J.J. Brunner. De las
experiencias de control social. Revistaza Mexicana de Socio-
lezia, NGmero Extraordinario (E}. UNAM. 18978]1. la palabra
pudor. El pudor es una experiencia de control social, nos
dice, es una experiencia de los 1fmites simbdlicos que re-
gulan el comportamiento. El pudor  lo aprendemes ¢omo la
lizitacién y disposicibn a ensedar y ocultar el cuerpo. --
Aprendemos el signo com su significado; aprendemos el sim-
-belo de un determinado orden, de un determinado comporta-
miento. E] orden regula qué se dice y qué no, qué palabras
son buenas y cuflles malas ¥y qué discurss cs werdadero ¥

cuil falso.
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Se realiza el orden a través de la realizacién de 1%
mites sinb8licos, éstos serfin los que regulen el accionar,

la comprensifn y la comunicacibfn del individuo.

El orden, como dijimos anteriormente, es la forma de
disponer estos limites, es el sistema como se relacionan
los contenidos del lenguaje y, por tanto, es una concep-
cién del mundo en su forma cognitiva y moral y por mnedio

de la cual actuamos el cotidiano.

‘Ahora bien, estos limites simb6licos pueden ser débi-
les o fuertes, perﬁeaﬁles o dificiles de traspasar. En el
primer caso el orden necesitari asegurarse pcr medio de 1la
presidn social directa ejercida personalmente. En el segun
do caso, el orden se mantiene mis ficilmente por medio de

ejercer presibén sobre 1la vigencia de los limites simb8licos.

Nogs gustaria exponer algunas de las formas de cfmo ocu

rre la internalizaci8n, socializacién y la estructuracién

. de los linites simbdlicos y con base en ello, la adquisicidn

de roles;4

1. Un primer ejemplo seria la socializacién dada por
medio de 1la jerarquizacién y "verdades de autoridad" al in-

terior de un sistema de pautas claras <e dominncién, (esto

4, Un trabajo intaresante én el casc de vida cotidiana, inter
nalfzacién y estructuracifn de 1limites simbSlicos en el ca
s0 chileno, con losg traBajos realizadcs por J.J. Brumer.
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es asi porgque asi lo dice, io ordena la autoridad: padre,
profesor, peri3dice). Todc tiene un orden, cada quien cumpie

su rol establecido.

La internalizacidn se construye a bhase de categorfzs
puras, de verdad, resaltando 1la regla "todo esti bien cuan-
do esti en regla”. Se presenta claramente la oposicidn bien-
42l, normal-patoldgico, que coexisten independientemente la

una de la otra. Asi se crean roles claros, prescritos, {(eres

buenn o malo, eres normal o loco, ser social o antisocial).

Las formas de comunicacifn son impuestas, se trasmiten
itaperativos irrefutables, verdades declaradas, es el '"discur
so sobre la coherencia del sistema de limites simbblicos --
trasmitidos". (3runer, Op. cit.] AsT el enguajé a pesar de
estar limitado por el orden social es el que lo reafirma v

mantiene.

Es un orden limpic y discreto, en donde cada ounien asume
un rol clarc, zin ambigliedades, sin duda, ni cuestionumiento;
21 individuo asume el rol y responde a las expectativas de
la estructurz2cidn simbdlica, responde zl orden que estanlece
clzramente los limites de o posihble. Sé regula .a esponta-

neidad, al individuo, su existenciaz se segmenta y sus interac

ciones son posibles.

"I.os vitos de .4 vida diaria transmiten la 'fijeza' de

lo establecido, su constancia por encima de las sorpresas. -



El tiempo fluye definidarente; es la hora de las estructu-
-ras sblidas; la pasividad es aquiel rasgo principal de 1la

experiencia de control. (Bruner, Qp. cit., p. 2471)1.

La transnmisibn formal de conocizmiento (La educacibn
institucional, la distinguimos aqui del conocimiento coti-
diano} es tambi&n una forma de evocar, mantener y cambiar
las formas de experiencia, de identidad y de relacifn. --
El conocimiento estd jerarquizade, el poder tambi&n se ad-
quiere y se trasmite segdn el ascensc en esta jerarquiza-
cibn, en este sentido el conocimients se convierte en un
patrimonio que es adquirido y certificado en propiedad. El
titulo profesional, titulo de maestria, garantia dévsabidg
ria de un médico por la cantidad de titulos, son sb6lo algu
nas de las garantfas de la propiedad y del uso del saber.
Mediante ello se acredita el ejercicio del poder, de la --
disciplina, se adquieren los recursocs para organizar el --
proceso de comunicacidn. SBlo quisiframes preguntarnos y
preguntarles, c<ufintas veces y qué tan frecuentem:nte las
vardades de autoridad no se nos impusieron & nuestro razo-
nar y ﬁijimos un hecho tan simple y cotidiano como "lo lef
en el perifdico™, "me 1o dijo el profesor™ o "tal cosa es

muy buena, lo dice tal revista de belleza",

2. Una serunds forma ds soctalizacidn del —ontrol social,
serfa aguella c¢n que el individus se encuentra en un espa-

cio sncial en deide las posiciones de control necesitan le
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gitimarse constanterm>nte y, en donde, las formas dé autori-
dad estfin en cuestionamiento permanente. La internaiizacidn
ge articula, en base a limites simb6licos dé€biles, permea-
bles. Cada uno debe construir su propio sistema clasifica;
torio de valores, definir su rol y adaptarlo de forma tal
que mantenga su iden:idad individual como la social, asf

o1 rol es flexible, £ste muchas veces es negociado en el

curso de las relaciones e interacciones.

En este tipo dg control sacial, encontramos autorida-
des definidas en torno a posiciones de control y encContra-
mes individuos con necesjdad de apropiarse de esa estructu
ra a través de procedimientos personales de interpretacién
(familia, instituciones de Investigacibn, etc.). AR la

autoridad se convierte ey chivo expiatorio del sistema.

3. Una tercera forma de control social es aquella en
quc el control es ejercide personalmente. En este caso la
socializacién se realiza de forama muy similar a la descri-
ta en el primer czso, s$6lo que no se recurre a la jerargquia
de roles, sino que se apela a la influencia directa, per-
suasiva, no disciplinaria como medic de control. La madre
persuzsiva, por ejenmplo, que educa haciendo razonar. al hi--
je y que, no recurre a la auteridad. Las cosas no se defi
nen por el tmperativo sino nue se aprenden en la vidi, con
iz éxpcricncia, sio embargo, rwuchas veces se enseiia ya deg

de 1a caperienciz, el famesoc 12 lo digo m&s por vie}a que
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or sabia' pareciera ser que es mu ersuasivo.
P P

Aqusf la dimensién del poder no aparece, el lenguaje
se usa extensivamente, elaboradamente, trasmite un mundo
como sistema. De lo que se trata es de formar "identida-
des normativas", ¢on una estructura rigida pero no median
te la imposicidn sino de la cercanmia, no se trata de impo

ner 1la verdad, sino de guiar hacia ella.

4. Otra forma de control sccial serfa zquella en den
de la socializacidn ocurre en un mundo abierto y plural.
La jerarquia no es apreciable, el individue desarrolla sus
propios roles ejerciéndolo con flexiBilidad. No existe un
orden piblico, el conocimiento no se adquiere institucio-
nalmente en donde los individuos tienen posiciones socia-

les definidas.

Aqui la individualizacidn y personalizacidi se desi-
rrollan plenamente. Es el caso de las comunidades de vida
socialmente rudimentaria, del movimiento hippie, de comu-
nidades utdpias -por ponerles un nombre a las comunidades
surgidas en el seno del sistema-, estructuradas en base a
una igualdad bisica. Se da en los movimientes o momentos
marginales de la sociedad, en 2305 seres. liminales cie

nada tienen que esperar”. (Bruner, Op. cit., p. 2471,

5. Por Gltimo, quisiéranmcs analiza- Lrevemente las

formas autoritarias de contreol social, del orden.
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La mixima expresidn o culminacifn-del control autorita
rio es aquel estructurado a través de un sistema internali-
zado de clasificaciones fuertes con posiciones jerdrquicas

perfectamente delimitadas y definidas. Este tipo de con-
’trol se institucionaliza en varios niveles: la familia, la
escuela, en el Estado. Sin emtargo, estz autoridad o 1la
posicibn de autoridad, cumple una doble funcidn; como pre-
sifn directa, intensa, es decir, la represibn y como pre-
sién exterior sobre los individuos con un sistema clasifi-
catorio fuerte, y que se constituye monopolie ptiblico a
través del cual se ejerce. Ello necesita constantemente de
una concentracibn. de poder que mantenga con claridad los
1imites simbélicos estahlecidos para asi mantener la vigen
cia de este sistema y, s6lo lo logra a través de un inten-
so control externo que provea de una misma visibn del mun-

do que lo juzgue a &l y a los otros.

Este sistema clasificatorio es puesto en peligro por aque-
llos que cuestionan los linites estahlecidos, las posicio
nes de autoridad, el orden mismo. (La rebelisn del coro,

13 sublevacifn de la vida cotidiznal.

El que objeta aunque sea en 1a conciencia, es por ello --

mismo ¥y también un suvertidor del orden polftico.
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CAPITULO TII

LOS MEDIOS DE COMUNICACION MASIVA: VEHICULO IDEAL DE TRAS-

MISION DE IDEOLOGIA Y CONSOLIDACION DE RELACIONES DE FUERZA




REFLEXIGNES GENERALES

Se ha comprobade que la mayoria de la gente comienza
a consumir los medios de comunicaci®dn masiva a muy tempra-
na edad {en todo caso, mucho tiempo antes de iniciar sus
estudios primarios) ¥y, obviamente lo sigue utilizando du-
rante el curso de toda su vida. Como sefiala Ludowvico Sil-
va: "...los medios de comunicacién masiva de nuestros pai-
ses constituyen actualmente. Mis afin que el sistema educa-
tivo y e1 sistema religioso, el genuino instrumento ideold
gico de que se sirve el capitalismo monopolista imperialis
ta para perpetuar la dependencia en las cabezas mismas de
los neocolizados". {(Ludovico Silva. "Teoria y prictica de

la ideologia'. Ed. Nuestro Tiempo. Mé&xico 1979. p. 153).

Nos gustaria sefizlar, a titulo de aclaracién prelimi-
nar, que nuestro enfogue seri parcial en los dos principa-
les sentidos de la paliabra. Primero, porque centraremos
nuestra atencién en el tema de los efectos de los nmedios
de comunicacifn masiva tecnoldgicamente sofisticados, so-
bre aquello que los cientistas sociales denominan, segin
los casos, "conciencia social' o bien -expresidn gue prefe
rimos- '"sentido comin” de los actores sociales -y en parti

cular de los sectores populares-,

Por sentido com@n entenderemos, el conjunto de presu-
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posiciones no tematizadas, adoptadas como evidentes y yen-
do de suyo, dadas por sentadas acerca del cotidiano, -la
realidad fisica, psiquica, social, moral, estética, etc.,
considerada como objeto de experiencia- no £s en modo algu
no un dato, innato, natural o incluso sobrenatural, sino
una construccidn social, por lo demds sumamente compleja.
El sentido comin no “es' sino que se¢ produce histérica y
socialmente. Decir produccidén hisctbrico-social es decir

modos -diferentes, cambiantes- de produccién.

En segundo lugar, seremos parciales en =1 sentido de
que procuraremos encarar los subtemas implicados en el pro
blema global antes enunciado de modo tal que su desarrollo
converia en el planteaniento de interrogantes <e indole po-
1itica. Mis precisamente, nos interesa formular, a modo
de propuesta para iz discusién, algunas reflexiones relati
vas a la inserci6én de una politica viable v eficaz respec-
to de los medios de comunicacidn masiva en el interior de
un proyecto de transformacidén social profundz ¥ progresis-
ta de nuestras sociedades, -tema sin duda importante ¥ que
se encuentra, aunque desde una perspectiva distinta, en el

capitulo III.

En estrecha vinculacidén con lIo anterior, nos parece

necesaric sefialar que en las sociedades contenporaneas, y



particularmente en las sociedades capitalistas -centrales
o dependientes- se ha verificado, ¥ en las tdltirmas décadas
consumado, una transformacién radical de ''los modos de pro
duccidn' del sentido comGn. Dicha transformacién afecta,

Por lo menos, a los tres registros sigulentes: a} la mate-

ria significante (linguistica, icdnica, conductual etc.}
en base a 1la cual se construyen los discursos sociales
"productores' del sentide comin, y de ideologifa; b) los

soportes tecnoldgicos {(prensa escrita, radie, cinematogra-

fia, televisién) a través de los cuales se vehiculan, Yy
también se constituyen, dichos discursos; <¢) en fin, los

contextos institucionales (familia, escuela, sindicato,

partido, etc.) en el marco de los cuales operan y producen

sus efectos, los discursos en cuestidn.

Tal transformacién se traduce, a nivel de las mate-
rias significantes, en el impacto cada vez mayor del mensa
je icbnico respecto del mensaje linguistico; a nivel de
los soportes tecmnoldgicos, se manifiestan bajo la forma
del predouminio creciente de medios como la televisidn so-
bre, por ejemplo, la prensa escrita o el librég en fin, a
nivel de los contextos institucicnales se observa una rela
tiva disminucién de la incidencia de instituciones tales
como la familia y la escuela en beneficios de mecanismos

de circulacidén y recepcidn de los discursos descontextuali

1< En el caso de México la radic alin sigue cumpliendo un
papel fundamental.



zados. El caso de la televisidén es, a este respecto, ins

tructivo; "...es recomendable concentrar el anflisis en la

televisidn por constituir ésta un singular medio de comuni

acidén que, pese a estar dotado de diferencias especificas
y rasgos inequivocos, constituye una especie de concentra-
cibn, en un solo punto, de todos los medios de comunica-
cibdn. Se diria que cine, prensa, cartel, radio, encuen-
tran en la televisidn un modo de comunicarse ellos mismos,
una especie de medium mediorum ...es précticamente impres-
cindible... constituye actualmente la mds genuina expre-
sidn ideoiogica del sistema."ZCLudovico Silva, Op. cit.,
. 109). Sin duda la televisidén es un medio de comunica-

cidn masiva socialmente instituido, pero su instituciona~

(i

idad se define primordialimente por su cardcter “asimétri
¢o': dicho de otro modo, el televidente (salvo excepciones
limitadas que confirman la regla) no se incluye ni parti-
cipa en esa institucidn social, la que lo confina al papel
de mero consumidor pasivo. A esto se debe entonces, el
que hablemos de medios de comunicacién masiva y no de me-

ios.

o8

2. Nos parece importante rescatar el concepto de plusva-
1ia ideoldgica desarrollado por el autor en el Capitu
lo 5§ de su libro "Plusvalia IdeolGgica". .
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Por otra parte, las organizaciones, movimientos y gru
pos politicos que, desde el punto de vista ideclégico, ins
criben sus iniciativas y sus acciones en un proyecto de
transformacidn democritica y progresista de nuestras socie
dades manifiestan, en regla general, una enorme ceguera
respecto de 1a significacién y el zlcance de ese "salto
cualitativo” en las condiciones y en los modos de produc-
cién del sentido comiin e ideologia (sobre todo, del senti-
do comin de las clases populares}. El hecho como veremos,
no carece dz explicacién o, por lo menos, no es totalmente
arbitraric. Pero, explicable o no, su consecuencia es cla
ra: no existe, en esas organizaciones, movimientos ¥ gru-
pos, ninguna bolitica razonada, viable -y congruente con
los proyvectos de transformacidn que sustentan- respecto de
las nuevas formas masivas de produccidn de sentide comin,
ni por su puesto, lo gque es una d=z nuestras preccupaciones
fundamentales, la produccidén y generacibdn de poder. En
términos mis tajantes, ¥y por tanto mis esquemiticos, la fo
tografia, 1z imdgen publiicitaria y, sobre todo, la imagen
televisiva (¥ la televisidn en su conjunto) son implicita-
mente ubicados por ias izquierdas en el mds allid de 1a po-
l1itica; constituyen una prictica y tedricamente -puesto
que, orginicos o no, 1os intelectuales comparten con los
militantes esta decisién de desconocimiento- lo impensado

de su estrategia ¥y de su accibén. Su frontera y su limite.



No dejaremos implicitas las connotaciones criticas de
esta cuestidén, sostendremos, el contrario que es necesario
e incluso urgente hacerse cargo y tratar de subsanar esa
carencia. Y, sugeriremos algunas lineas de reflexién que

-asi 1o esperamos- contribuyen positivamente a2 esta tarea.

En relacidn a esto estamos plenamente de acuerdo con
¢l planteamiento que Hans Enzensberger, expone en su arti-
culo "Elementos para una teoria de los medios de comunica-

cidn”.

"Hasta el momento no existe una teoria marxista de
los medios... La inseguridad, la duda entre el miedec v la
entrega, caracterizan la actitud de la izquierda socialis-
ta frente a las fuerzas productivas de la nueva industria
de la conciencia’. ''La Nueva Izquierda de los afios sesen-
ta(nota. nns parece que tal cuestidn subsiste hasta hoy en
dia) ha reducido el de;arrollo de los medios a un Gnico
concepto: el de 1la manibﬁlacién. En un principio, este
concepto tuvo un gran valor heuristico y posibilitdé una
larga serie de investigaciones analiticas, pero ahora ame-
naza con quedar reducido a un mero slogan, que oculta mias
de lo que puede descubrir, por lo cual requieve por su par
te un anflisis... También la teoria de la tolerancia re-
presiva se ha impuesto en la discusidn de los medios por

parte de la Izquierda. Esta teoria, formulada con extremo
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cuidado por su autor, tambi&n se ha convertido en un vehi-
culo de resignacibn si se Ie abrevia adialéctica. Desde
luego, donde una empresa dg miquinas de oficina es capaz
de reclutar sus equipos de wventa con ayuda de una fotogra-
£ia del Che Guevara, y la frzse: "We woud have hired him"
{Nos habria gustado contratarlo), resulta muy grande la
tentacién a la retirada. Psro el miedo al contacto con la
mierda es un lujo, que un cbrero de la red de alcantari-
llas, por ejemplo, no se pusde permitir... En la hostili-
dad de la Nueva Izquierda hzgia los mediés, parecen repro-
ducirse con progresivo disfrz:z los viejos temores burgue-
ses ~tales como el temor antes las 'masas' -asi como los
viejos anhelos burgueses de wvolver a upa situacibén pre-in-
dustrial'. {(Hans Magnus En:zeasberger. "Elementos para una
teoria de los medios de comunicacidn”. Ed. Anagrama, Cua-

dernos Anagrama. Barcelona, 1274. p. 9, 18, 20, 21, 22.)

LA IDEOLOGIA Y LOS HECHOS DE SIGNIFICACION

En el pensamiento social v politico del Siglo XIX -in
cluido el marxista- dominaba a=mpliamente una concepcidn
que hien cabria llamar logocéunzrica y racionalista (en sen
tido estrecho) de los procesos de formacién del sentido co

mGn y, subsecuentemente, de la “conciencia social". Esta
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concepcidn no era arbitraria: no 1o era, en primer lugar,
por razones ideolbgicas ¥, en segundo, por determinadas
circunstancias histéricas y tebricas que, 21 menos parcial

mente, daban razon a estas razones.

Comencemos por la ideologfia: ese racionalismo lcogocén
trico aplicadc 2l objeto '"sentido comiin" era estrictamente
coherente con los supuestos mids enraizados de la epistemg
logia decimondnica -en particular, con la creencia en una
racionalidad universal que regia tanto la naturaleza como

la sociedad, tanto el mundo fisico como el socio-histdrica

m

avance espectaular de las ciencias exactas y naturales,

t
Pt

promisorio surgimiento ¥y la institucionalizacién de las

17
-t

disciplinas sociales y humanas (inspirada en el modelo de

(=]

as primeras) fomentaban ampliamente ese optimismo raciona

Yo
P

sta.

Por cierto, en los marcos de esta concepcidn subsis-
+fa una distancia entre la "conciencia espontdnea" (en
nuestro lenguaje el sentido comin) de los actores sociales
¥ el conocimiento objetivo de los procesos naturales Yy So-
cio-histdéricos. Pero esa distancia no sélo no excluia si-
no gque, al contrario, presuponia una continuidad entre am-
bos. El discurso de la ciencia no era coextensivo al del

sentido comin; este Gltimo debia recorrer un camino para




accedér al primero. Pero ese camino era pensado, como in-
terior 2 un espacio comiin a ambos. Y el motor que condu-
cia del uno al otro debia asumir la forma de un discurso
cuya fuerza persuasiva era el producto necesario y Gnico

de su racionalidad intrinseca.

Por otra parte, no se trata de una concepcibn puramen
te es peculativa. Por el contrario, acarreaba consecuen-
cias pricticas de primera importancia. Elocuente es, a es
te respecto, el caso de los pensadores revolucionarios
{anarquistas o socialistas) del sigle KIX'y comienzos del
XX. Para ellos, 1la '"toma de conciencia" de las clases
oprimidas estaba_lejos de constituir un problema de difi-
cil solucibn: se trataba, pura y simplemente, de que esas
clases accedieran y, por supuesto, adhirieran a ese discur
sa racional- cientifico que daba cuenta de las leyes del
desarrollo histdrico y de su propio papel en este Gltimo.
Todo se reducia, pues, a una cuestidn de circulacién del
discurso verdadero; en términos pricticos se trataba de ha
cer materialmente accesibles a los obreros a dicho discurso,
de difundir masivamente la prensa revolucionaria, de alfa-
betizar politicamente por medlo de folletos, cursos, pan-
fletos y libros a 1os portadores de la nueva sociedad. Ca
be sefialar que parz el caso, eran secundarios los mecanis-

mos politicos-institucionales a través de los cuales se
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lievaria a cabo esa alfabetizacidn; 1o que nos interesa
subrayar es la concepcién "discursiva'" y "racicnal" de la

produccién de la conciencia social.

Ahora bien, en el pasado siglo e incluso z inicios
del actual, esa concepcidn estaba, al menos parcialmente,
en congruencia con la realidad. Asfi, por ejemplo, obras
mayores de la ciéncia como "E1l origen de las especies’ o
“"E1 Capital' podrian ser leidas y asimiladas {con esfuerzg
pero también sin una especializada formacibn previa) por
cualquier individuo. Social e instituci&nalmente, el vehi
culo casi exclusivo de las verdades pertinentes era el
discurso escrito y orzl. VY si, por una parte, la forma
ejemplar del discurso verdadero era el discursc reconocido
como cientifico, por otra, se dabaz por sentado que dicho
discurso -por su mismo cardcter de discurso 1lSzicamente co
herente, univoco, argumentativo, analitico y referencial-
era directamente aprehensible por cualquier sujeto racio-

nal (es decir, normal).

Se comprende entsnces que si bieh, como dijimos antes,
esta concepcidn reconccia la distancia entre el sentido co
min ¥y la racionalidad cientifica, ello no era obstidculo pa
ra adjudicar a esta @iltima la capacidad mdxima de orientar,

modificar y, mids radicalmente, de moldear al primero. La
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diferencia entre ambos presuponia una ideatidad fundamen-
tal, encarnada en la figura ideolbgica del sujeto racio-

nal.

Como hemos dicho, tal concepcidn no era en modo algu-
no caprichosa. Dxistieron condiciones ideoldgicas sccio-
politicas e institucionales que la hicieron posible y, qui
z8s, inevitable. OQOcurre sin embargo que el hecho de que
tales condiciones hayan, por asi decir, caducado histdrica
mente no conllevd 1la caducidad hist6rica de los supuestos
de dicha concepcidn. Razdn por la cual ésta Gltima mantu-
vo una tenaz vigencia, pese a la masa de hechos que, no me
nos tenazmente, la desmentian. Como veremos, €sa vigencia
no fue tampoco antojadiza.s"

Se trataba notoriamente de una concepcidén positiva y
optimista de los procescs de produccién de la conciencia
social. Pero esta positividad, tefrica y politica, tenia
-como le sucede a todo ﬁositivismo- su reverso negativo,

sus lagunas especificas. Mencionemos las dos principales:

En primer lugar, el desconocimiento generalizado del

funcionamiente social de los hechos de significaciém no 1lin

3. En este sentido nos parece extraordinariamente valioso los
aportes de cientistas sociales latinoamericanos tales como
José Nun, en sus articulos "La Rebelién del Coro”, Nexos -
Ndm. 6 y en su artficulioc inédite "El otro reduccionismo”,
entre otros.
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guistiée, esto es, icdnicos y/o conductuales. Razén por

la cual, el estudio de los sistemas de comportamiento, de
los objetos de consumo social, en fin, de las manifestacio
nes icdnicas (desde la imagen pictdrica a 1la fotogrifica),
quedd relegado, salvo raras exceociones, a un lejanoc segun

do plano.

En segundo lugar, la escasez de anfilisis v el casi to

tal descuido de los efectos de los hechos de significacidén

También esta laguna es varcialmente exnlicable, aun-
que nor razones paradbjicamente divergentes. FEn efecto,
DOT una parte, el logocentrismo racionalista a que aludi-
mos pirrafos atras tendia a minimizar el oroblema de la re
cepcifén de las significaciones. En cierto modo, la efica-
“ia de un discurso podia ser prevista sin mavor riesgo de
trror martiendo del supuesto de 1la nreexistencia de un su-
jeto racional a lz vez productor v destinatario de mensa-

es. Por lo mismo, las .condicicnes de reconoccimiento de

fde

los hechos de significacifn nc vlanteaban ningin problema
especial -0, dicho =mAs tajantemente, no vlanteaban vroble-
ma alguno; se las nodia olvidar o no tomar en cuenta sin

riesgo, va que, en 21 fondo no deferian sustancialmente de
las condiciones d¢ produccidén. En este sentido nos parece

acertado la exnlicacibn que F., de Inola nlantea respecto a



las condiciones de recepcibny

'"...las formas propiamente ideolbSgicas de las luchas
sociales, esto es, aquello en virtud de 1o cual la lucha
ideolbgica se distingue de otros tipos de conflictualidad,
tienen como dominio o registro lo que hemos 1llamado los
"procesos socizles de produccidén de las significaciones™..
.""que por tales srocesos sociales de produccibn debe enten
derse no sélo los procesos directos de produccibén de 1las

ignificaciones, sino también otros procesos, destinados

(Il

escencialmente 2 asegurar la revroduccidn (contradictoria)
de los primeros. En el caso de la produccidén de significa
ciones distinguiremos, ademids del proceso directo, el pro-
ceso de circulacisn, el mroceso de recepcidén, de reconoci-
miente, o, si se guiere - para mantener la analogia econb-
mica- de 'consum=' de significaciones... una teoria viable
de las ideologiazz debe tomar en cuenta y analizar lasesne-
cificadas de estzs tres procesos: cémo son producidas, cé-
me circulan ¥y cémo son récibidas las significaciones (este
es: en funcién <=2 que reglas y bajo qué¢ condiciones mate-

riales ¥y sociale=3". (Emilio de Inola. '"Ideologia y dis-

curse populista”. Folio Ediciones, México, 1982. ». 78).

Ahondando z7Zn mds en esta problemdtica y siguiendo en
12 l1inea de penszmiento de E. de Ipola, nos parece de vi-

tal importancia sntender que el poder o 1a eficacia o el



poder de cualquier discurso no puede comprenderse cabalmen
te a partir del andlisis exclusivo del proceso de produc-
cidén del mismo; sino que, para dar cuenta de sus efectos
es necesario un andlisis especifico desde 1la 6ptica‘de la
recepcidn, en tanto que condiciones {nicas, singulares e
irrevetibles del discurso en cuestidén y que, tal anilisis
esté mis que nada centrado en las condiciones de su recep-

cién.

Sin embargo, ¥ dicho de otro modo, para la postura an
teriormente expuesta, la lengua no era un cBdigo entre o-
tros: era una suerte de cfdigo de c6digos al cual -para e-
fectos de desifre- debia remitirse todo mensaje, linguisti
co o no. Ahora bien, hemos visto que ese espacio fundamen
tal atribuido al lengusje, y cuyo soporte filos6fico era
la ya mencionada figura del sujeto racional estaba en la

base del desconocimiznto de las formas diferenciales de re

cepcidén de los discursos.

No obstante, en las (ltimas décadas esta concepcidn
ha entrado -mds tedrica que pridcticamente- en crisis. Dos
hechos principales iz desencadenzron o; al menos, la torna
ron visible: ante todo, el rdpido desarrollc de los espe-
¢ialismoes cientificos. El cord8n umbilical gque, por inter
medio de la ideologfa, unia la ciencia al sentido comfin se

cortd -quizfs irreversiblemente. Las tesis, en auge hace
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algunds afios, el "fin de las ideologias™ desempefié, a pe-
sar de su carficter alatamente cuestionable, un papel sinto
mitico. En efecto, la ideologia, al menos en el sentido
que 1a acuerda Gouldner, oficiaba en gran medida como ins-
tancia discursiva mediadora entre lz ciencia y el sentido

comiin.

"Las ideologfias no son las entidades de un s€lo aspec
to que tanto sus enemigos como sus amigos comunmente supo-
nen; no son meramente la falsa conciencia condenada por
sus criticoes ni la racionalidad emancinada que sunonen sus
adeptos. Mis bien, la idcolegia es ambas cosas: falsa con
ciencia y discurso racional”, (...} "Las ideologias,
pues, son sistemas simbdlicos histéricamente distintos,
postradicionales, que surgen a la par que las estructuras
sociales y culturales burguesas. Las ideologias, por tan-
to, difieren de los sistemas valorativos tradicionales,
las religiones o los mitos, Vv presentan ciertas semejianzas
con los sistemas simbélicos llamados 'ciencias'. Tanto
ios sistemas simbdlicos cientifices como los ideolbgicos
implican la negacién de l1os sistemas valorativos tradicio-
nales ¥y comparten una cierta rvacionalidad. Unos y otros for
=ulan sus informes sobre el mundo, o el mundo social, de
~odos relativamente focalizados; unos y otros consideran

ia correccién de tales informes como fundada en los hechos
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la 16gica y unos y otros asignan mucho valor a la correc-
cién cognitiva".§(A1vin W. Gouldner, "La dialéctica de la
ideologfa y la tecnologia'", Alianza Editorial, Madrid, --

1978, pp. 65-85).

Poseia, por lo mismo, la racionalidad de la primera,
y la inherencia prictica del segundo. Pero, desde el mo-
mento que el discurso cientifico tiende a especializarse
y a tornarse esotérico e impermeable a la aprehensidn in-
tuitiva, el abismo entre éste y el discurso de la vida co
tidiana se hace insalvable. No por ello la ideclogia de-
saparece, pero si es cierto que su incidencia y su efica-

cia disminuyan.

Cuando hablamos de la ideologfa nos referimos a una
dimensidn de anflisis de todo hecho social. En efecto,
pensamos que no es licito aislar un nivel de la sociedad a
lo ideol6gico, es necesario pensarla en términos de produc
cibn, circulacidn y recepcibn de hechos sociales de signi-
ficacién, que tienen su base en los ﬁrocesos comunicativos
de la sociedad. Esta idea que no es original por cierto,
es elaborada en relacién a los problemas de la distribu-
cidén del poder, y en relacidn a si mismo, al plano de las

interacciones y la constitucidén social de la realidad por

3. Para profundizar en la critica a la concepcifn positiva
logocéntrica y racionalista del discurso y el problema
de la ideologia, ver Gouldner, Qp. cit.



medioé comunicativos. En este sentido, utilizaremos la no
cién de ideologia para designar los discursos que raciona-
lizan -una determinada produccidén de sentidos conformando
un cuerpo relativamente coherente de enunciados, capaces
de racionalizar 1la produccidén, la circulacién y la recep-
cidn de otros sentidos. Asi wues, lo que importa es lo
ideol6gico (en tAnto método de anadlisis de las significacio
nes) de las ideoclogias (en tanto que modos racionales de
discursos), es decir, las condiciones sociales de su pro-

duccidn, circulacidn y recepcién.

INDUSTRIA DE LA CONCIENCIA Y APARATOS INEOLOGICOS:

En ese "vacic'! relativo viene a instalarse la nueva

"industria de la conciencia'" como medio de progresivamente

dominante del sentido comin. Al discurso racional de 1la

ideologia lo sustituye la tecnologia de la imagen; al 1i-
bro, al panfleto, al curso tedtico, la eficacia de la radi
telefonia y, tiempoc mids tarde, de la televisién; al apara-

to cultural, el aparatc masivo de comunicacién.

Ese desplazamiento no fue simple ni tampoco abrupto.
Fue por una parte tendencial (la gente sigue leyendo 1i-
bros), sigue recibiendo ideologfa, sigue siendo permeable

a la racionalidad del discurso argumentativo)}; fue también
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complejo y ello por dos razonmes principales: primero, por-
que no se tratd de un tridnsito lineal del predominio del
mensaje linguistico al del mensaje icdnico. Elle es evi-
dente en el caso de la televisidn, cuyos programas no po-
drian ser caracterizados como meras secuencias de imagenes,
sino mids bien como paquetes de mensajes icénicos (por lo
demds, de distinto tipo)} entrelazades a mensajes linguisti
cos orales y escritos. Segundo, porgue no se tratd de una
pura Yy simple sustitucidn: sin desconoccer el formidable im
pacto de los medios de comunicacifn masiva cabe con todo
sefialar que dicho impactc redefinid, y hasta cierto vunto
redujo, las funciones de los avarzteos ideolbgicos "tradi-
cionales" como la familia y la escuela, pero no abolif ni
a esas funciones ni a esos aparatos. Mas bien los nuevos
medios de comunicacidn colectiva establecieron una comple-
ja red de articulaciones con las instituciones ideoldgicas
hasta entonces dominantes, red que afectd tanto la produc-
cidn como la circulaciﬁn_y el consumoc de las significacio-
nes sociales. Las formas particulares gque asumidé ese en-
tramado de articulaciones han sido, hasta hoy, escasamente
exploradas, hecho este Gltimo que constituye uno de los dé
ficit mds graves en lo relativo al conocimiento de los pro

cesos de vproduccién social de sentide. En este sentido de

biéramos awvanzar en direccién de definir a lo social mismo

en t&rminos de discurso, es decir, haciendo equivalente 1la
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preponderancia de lo social y de lo discursive.

Es posible, por ejemplo, conjeturar que en los Galti-
mos afios se produjo un desplazamiento parcial en las fun-
ciones ideoldgicas de la familia, correlativo 2z 1la expan-
sidén de los medios de comunicacién masiva; que la institu-
cién famiiiazr se fue convirtiendo m&s en un fdmbito de re-
cepcidén gue de produccién y/o circulacidén del sentido co-~
miin. Pero, por el momento, esa conjetura no pasa de¢ ser
una simple hipbétesis a la espera de que investigsciones es

pecificas la confirmen o desmientan.

En virtud del vertiginoso desarrollo tecnclézico y de
ia no menos ripida expansidén social (en términos de su di-
fusibn y consumo efectivo) de los medios de comunicacién -
masiva, ¥ en primer lugar de la televisifn, las condicio-
nes de produccién del sentido comiin han sufrido en las @l-
timas décadas un cambio cualitativo cuyos alcances no po-
drfian ser exagerades. Han inducido desde nuevas formas de
evaluacidn de la conducta hasta nuevos hibitos de consumo;
han gravitzdo sobre decisiones politicas de gran importan-
cia; han contribuido a promover modas, no s8lo vestimenta-
rias, sinec también linguisticas y hasta intelectuzles; han
ampliado incalculablemente y redefinido el campo de visibi
1idad de los acontecimientos sociales, politicos ¥y cultura

ies; en fin han trastocado, al menos parcialmente, las pau
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tas trﬁdicionales de definicién de la realidad, de distin-
cidn entre 1o pertinente y lo no pertienente, lo esencial.
y lo secundario, lo ptblico y lo privado, 1o justo y lo in
justa, lo bueno y 1o malo, lo normal ¥y lo patoldgico, etc.
Dicho de otro modo: han afectado directa, y quizi decisiva
mente, scbre las formas y contenidos del sentido comiin de
los actores socialés, intentando normar o sistematizar, a
través de ello, a la vida cotidiana en su conjunto median-
te diversos subsistemas tales como la vublicidad, en tanto
que ideologia de la mercancia, el turismo, la moda, el au-
tomdvil, etc. Respecto a esto nos ilustra Lefebvre cuando
sefiala: "Esti lejos el tiempo en que los publicistas pre-
tendian condicionar a los 'sujetos' consumidos mediante 1la
repeticidén de un slogan. Las formulas publicitarias mis
sutiles encierran hoy una concepcidén del mundo. Si usted
sabe elegir, elija tal marca. Este instrumento (de limpie
za) libera a la mujer... Usted estd en su casa, en su ho-
gar, poblado por la pequefiz pantalla y se ocupa de usted.
Se le dice como vivir siemvre mejor: quexcomer y beber,
con qué vestirse y amueblarse, cdmo habitar. Ya estd us-
ted programado. Salvo en que afin tiene que elegir entre
todas esas cosas buenas, permaneciendo como estructura per
manente el acto de consumir... El consumo es una cosa se-
ria... Consumo de especticulo del consumo'". (Henry Lefeb

vre. "La vida cotidiana en el mundo moderno'. Alianza Edi-
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torial. Madrid, 1980. p. 135-136).

Ahora bien, alin si aceptamos que los vinculos entre
sentidoc comin y conciencia politica no son ni simples ni
unidireccionales (también aqui estamos en un terreno esca-
samente explorado), parece diffcil negar que en cada suje-
to social la segunda se constituye, Yy en ocasiones se pro-
fundiza, sobre el sedimento del primero. De ahi, segin
nuestra oninidn, la necesidad de un andlisis ¥y un coneci-
mientoe actualizado de las formas modernas de produccién de
este Gltimo, ya que, el sentido comlin no es ajeno a la po-

litica, la politica no puede ser ajena al sentido comin.

EL DESAFIO DE LOS MEDIOS DE COMUNICACION MASIVA AL DISCUR-

SO ALTERNATIVO,

Frente al auge de la televisién y, en general, de los
medios de comunicacién masiva técnicamente sofisticados,
las marxistas tradicionales, salvo escasas excepciones,
han adoptado unra actitud que nos atreveriamos a calificar
de "resignacidn'. Esa actitud ha asumido por lo menos dos

variantes, a saber:

En primer lugar, una persistente decisién de ignorar

¢l fenbmeno. Para ello, nada ris aconsejable que no en-
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frentar el problema negindose a la evidencia; ya que en
efecto, gracias a esa prudente ''toma de posicién" no sblo
se gstaré protegido de la influenciz perniciosa de los me-
dios de comunicacidén masiva sino que ademis no se verd a
quienes ven televisi6n, no se escuchari a quienes escuchan
radio, etc. Afectade de invisibilidad (y de sordera), el
problema se habra disipado imaginariamente, por el notorig,
hecho de gue su planteamiento es, en esas condiciones, im-

posible.

Una segunda actitud, es la de asumir, el hecho de que
por obra de los medios de comunicacidn masiva la vida coti
diana de los hombre se ha visto profundamente alterada,
cuestidn gque es absolutamente cierta, pero que en este ca-
so funcicna como el pretexto perfecto de una vergonzante
confesidén de impotencia, expresada como menosprecio. De
todos modos -se dice- una verdadera conciencia transforma-
dora y revolucionaria se construye siempre fuera de los pa
ridmetros limitados de la vida cotidiana: es la tarea emi-
nente del Partido, del sindicato, de la Vanguardia, de 1la
prensa revolucionaria, ete. O sea, los inaccesibles resor
tes de la produccién del sentido comfin y de la conciencia

social... estdn verdes.

Y aqui entonces, quisi€ramos enfatizar el hecho de

que, precisamente, por estar los medios de comunicacién ma



siva tan imbricados en lo cotidiano, y en su calidad de
productores de hechos de significacién, como asi mismo de
produccidn, generacién y consumo de orden, resulta impera-
tivo que sea al interior de iz vida cotidiamna, -como un ni
vel fundamental de la realidazd social- en donde se genera
el cuestionamiento y la rebelidn al orden establecido.
Reivindicamos por tanto la urgencia de que el discurse al-
ternativo se preocupe de este nivel y del papel que los me

dios de comunicacifén masiva desempefian en €1,

Las dos actividades mencionadas no son necesariamente
excluyentes, indice de que ambas tienen algo en comin. Y
agquello que tienen en comin es ante todo el hecho de gue
se trata de "politicas" que excliuyen a priori a la polfti-
za. 0O, mejor que se basan en una concepcidn de 123 polfiti-
ca y de los medios de comunicacidn masiva que lleva forzo-
sanente a hacer impracticable, e incluso impensable, toda
poclitica respecto de los medios de comunicacién masivs.

De esa concepcifn nos interesa destacar los siguientes su-
puestos:

Primero la idea de que los medios de comunicacién ma-
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siva -sobre todo, la televisidn son perniciosos por natura -

leza. Esta idea es rigurosamente coherente con el pvrejui-
cio "racionalista' y "logocéntrico" antes expuesto. En
afecto, afirmar el primado, en términos de inteligibilidad

y transparencia del lenguaje escrito u oral, lleva incon-
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ciente pero también necesariaménte a "desconfiar" de los
fendSmenos de significacién no linguisticos; estos Gltimos
pueden ser vehiculos legitimos de la expresifn artistica
-generalmente asociada a motivaciones o resortes irraciona
les-, pero son peligrosamente ineptos como trasmisocres del
conocimiento racional. Algo de inasible, de misterioso Yy,
por ende, de incontrolable subyace siempre en el mensaje
icBnico. Y puesto que, como sefialdbamos al comienzo, el
primado de lo icbnico caracteriza a los modernos medios de
comunicacidn masiva, es 1lé6gico que la desconfianza y los

prejuicios negativos se apliguen también a éstos,

Segundo, la idea de que los medios de comunicacién ma
siva, no son ni pueden ser otra ¢osa que un instrumento de
las clases dominantes para fines de alineacibn, pasividad,
falsa conciencia e inculacién de ideologias que favorecen

los intereses de estas mismas clases.

Ambas posturas conducen 2 concebir a los medios de cg
nunicacién masiva comd politicamente nocivos; pero sSon tam
bién contradictorias: en efecto, el prejuicio que asocia
lo ic6bnico a lo irracional, a lo inaprehensible, a 1c in-
controlable, es l6gicamente incompatible con la tesis que
afirma, e incluso enfatiza, su funcionamiento manipulato-
ric. Esta contradiccidn no es sin duda motriz, pero en

cierto modo es {til; en todo caso, faverece la ausencia de



politica que caracteriza, como indicamos antes, la actitud
del marxismo tradicional respecto de los medios de comuni-

cacidén masiva.

Sostenemos que los medios de comunicacidén masiva son
un vehiculo ideal de generacidén y trasmisibén de poder al
interior de la vida cotidiana, en favor de la mantencidn
del sistema de dominacidn vigente. No obstante, pensamos
que si existen alternativas con vistas al cambio de la rea
1idad social, en la que los medios de comunicacidn masiva
deberan jugar un rol importantisimo; no compartimos 1as
aparecizciones de aquellos que, Umberto Eco identifica co-
mo "apocalipticos' y, estamos plenamente de acuerdo cuando
sefiala: '"Creemos que si debemos trabajar en y por un munde
construido a la medida humana, esta medida se encontrari,
no adaptando al hombre a estas condiciones de hecho, sino
a partir de estas condiciones de hecho. E1 universo de
las comunicaciones de masa -reconozcimeslo ¢ no- es nues-
tro universo; y si queremos hablar de valores, las condi-
ciones objetivas de las comunicaciones son aquellas aporta
das por la existencia de los periddicos, de la radio, de
ia televisién, de la misica grabada y reproducible, de las
nuevas Formas de comunicacibn wvisual y auditiva. Nadie es
capa a estas condiciones'". (Umberto Eco. '"Apocalipticos

e integrados ante la cultura de masas"., Editorial Lumen,



Barcelona, 1975. p. 15).

Esta ausencia de polfitica es tremendamente peligrosa
¥ a la vez perfectamente comprensible dado que la teoria
marxista clisica adoptd una posicién critica haciz la so-
ciedad concentrindose en un aspecto especifico y iimitado
de la vida: en la infraestructura econdmica y el sistema
de clases; haciendo hincapié en el hecho de que laz concien
cia es presa de la estructura social: '"el ser social deter
mina la conciencia social', cuestidén gque implica que de
ser transformada la infraestructura econémica también la
conciencia seria transformada, es decir, nos encontramos
cen la existencia de una aceptacidén positivista de la con-
ciencia futura. En este sentido y a2 1la luz de los aconte-
cimientos y fendmenos que enmarcan al socitalismo real, tal
postura estd siendo desafiada de manera creciente en el tg
rreno de la practica v de la teoria, de donde se desperen-
de que se le debe asignar una importancia cada vez mis de-
cisiva al papel de 1la coﬁciencia, i1z wvoluntad, los fenbme-
nos ideoldgicos y de produccién sociail de sentido, como

si mismo de los medios de comunicacidn masiva ¥y de la "ma

[}

nipulacidn industrial de las conciencias", que 2 partir de
ellos se ejerce y que cono sefiala Enzensberger "No se tra-
ta de rechazar con un gesto de impotencia la manipulacién

industrial de las conciencias, sino de arriesgarse en los
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peligros de su juego".5 (Hans M. Enzensberger. '"Detalles",

Editorial Anagrama, Barcelona, 1952, p. 17).

Ocurre sin embargo, que ademids de mutuamente contra-
dictorios los dos supuestos antes enunciados son falsos.
Y, si importa mostrar que lo son no es s6lo por rarezas
tedricas, sino también porqie, al menos en nuestra opinién,
de su cuestiénamiento surgen naturalmente alternativas po-

sitivas vy viables al vacio politico antes sefialado.

’

Con respecto al prejuicio que satanizan a los medios
de comunicacidn masiva definiéndolos como idénticamente
perjudiciales, su refutacién resulta en si superflua. En
efecto, dicho prejuicio se alimenta exclusivamente del des
conocimiento abierto y confesado de las propiedades de los
mensajes icbnicos y de las formas de funcionamiento y los
efectos de los medios de comunicacién masiva que, comeo la
T.V., se caracterizan por el primado de dichos mensajes.
El prejuicio en cuestidn no se apoya, pues, en conocimien-
to alguno; por el contrario, viene a suplir la falta de co

nocimiento sobre la materia.

&. A este respecto es también importante remitirse a T.
Adornoe y M. Hovkaimer, que en su libro "Dialéctica del
Iluminismo'" desarrcllan ampliamente el concepto de in-
dustrial cultural por ellos creado.



En lo que respecta a ia segunda tesis, se trata para
Y simplemente de 1a aplicacién de una concepciéa instrumen
talista del Estado a ese "aparato ideolfgicoe" particular
constituido por los medios de comunicacifin masiva. Por
ellio mismo, tambi&n la critica de esta tesis nos parece ca
si fatigosamente redundante. En efecto, todas v cada una
de las objeciones que ha merecido 1z teoria del Estado co-
mo mero instrumento de las Elases dominantes scon vilidas
también para eclla. Como en toda institucidn, estatal o no
también en los medios de comunicacidn masiva es posible de
tectar relaciones de fuerza, contradicciones, mecanismos
de dominacidén a la vez que formas de resistencia, conflic-
tos, etc. Diciendo esto, no pretendemos negar Gue esas re
laciones de fuerza son desiguales, que las contradicciones
son raramente explosivas, y que los conflictos ¥ las resis
tencias, alin cuestionando la dominacién, no la anulan. Pe
To no se necesita negar esos hechos para oponerse a la cra

sa uniformidad del instrumentalisme.

" ..ese funcionalismo de izquierda seglin el cual el
sistema se reproduce fatal, automiticamente y 2z través de
todos y cada uno de 1los procesos sociales. Concepcidn ali
mentada desde una teorla funcionalista de la ideologia
-por mias marxista que se ﬁroclame— v de una mitificacibn

del imperialismo a trav8s del cual, tratando de rescatar
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la unidad global de 1la dominacibn, se acabé cayendo en la
atribucidn al poder o, al imperialismo de una omnipotencia
de una obicuidad y una omnisciencia completaﬁente miticas.
Freﬁte a este fatalismo en Gltimas paralizante, desmovili-
zador, estamos empezando a comprender que si es cierto que
¢l proceso de acumulacién del capital requiere formas cada
vez nis perfeccioﬁadas de control social y modalidades ca-
da vez mds totalitarias, también lo es la pluralizacifn de
las contradicciones del poder. Estamos comenzando a rom-
per con la imagen, o mejor con el imaginario, de un poder
sin fisuras, sin brechas ni contradicciones que a la vez
lo dinamizan y lo tornan vulnerable. Se trata, tanto en
la teoria como en la accién politica, de un desplazamiento
estratégico de la atencidn hacia las zonas de tensiém (pa-
Ta nosotras los desequilibrados), hacia las fracturas que,
va no en abstracto sino en la realidad histérica y pecﬁ-
liar de cada formacidn social, presenta la dominaci6n, Lo
cual permite ademds enpezar a valorar todas y cada una de
las luchas que hacen explicita la plurélizaciﬁn de las con

tradicciones, desde la ecologia hasta los movimientos de
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liberacién femenina". (Martin Barbero. ."Retos a la inves °

tigacién de ComunicaciBn en América Latina", mimeo, p 7-8

Nos parece que demids estf decir que las inquietudes

de Barbero tienen enormas puntas de coincidencia con nues-



tras propias preocupaciones que, a lo largo de este traba-

jo han ido e irdn sin duda apareciendo.

Quisiéramos concluir, retomando nuevamente a Barbero,

por ser esta también nuestra proposicidn:

"...la toma de conciencia de la actividad de los domi
nados en cuanto cdémplices de la dominacifn pero también en
cuanto cbmplices de la damiﬁacién pero también en cuanto
sujetos de la deéodificacién y la réplica de los discursos
del amo, Respecto a la dimensién de comﬁlicidad es toda
la problematica del mal llamado ‘receptor’' la que esti

siendo replanteada radicalmente... Esto es, ;poniendo en

juego que contradicciones 1a dominacidn es también activi-

dad ¥y no sélo pasividad resignada en el dominado? (Qué en

el dominado trabaja a favor de su dominacién?. Y lo que
va poniendo en claro esas preguntas es que s6lo si la opre
sidén es asumida como actividad del oprimido; s8lo si des-
monta la complicidad del dominado, serd posible romper con
las diferentes formas de populismo y comprender gque la li-
beracidn es problema del oprimido, que es en 1 que se en-
cuentran las claves de su liberacidén. Esta perspectiva es
fundamental en la investigacifn de 1os medios masivos ya
que esa complicidad, desde y en el imaginario colectivo es
la materia prima con que trabajan los Medios; Ya que en

ellos las esperanzas de las masas populares son cotidiana-
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. _ ) 6.
mente atrapadas y vueltas contra esas mismas masas'',

(Op. cit., p. 8-9).

Esto también es tratado en los otros dos capfitulos
de nuestro trabajo, por ser ella una de nuestras tesis

fundamentales.

6. "Respecto a la complicidad del dominado" son interesan -
tes los planteamientos desarrollados por Norbert Lechner
en su articulo "Poder y Orden. La estrategia de una ming
ria consistente". Revista Mexicana de Sociologia, Octu-
bre-diciembre de 1978.



III.  MAYEUTICA DE LA VIDA COTIDIANA
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INTRODUCCION < IMPORTANCIA DE LA VIDA COTIDIANA

ELl concepto de vida cotidiana ha empezado en los Gltimos
afios a ser sacado a la luz por diferentes autores, todos
ellos de orientacidén marxista. Trotsky, conclufa seis -
afios después de la Revolucidn de octubre: "La primera ta
rea, la maAs profunda y urgente, es la de romper el silen
cio que rodea a los problemas de la vida cotidiana® (re-
producido en: LefSn Trotsky, "El nuevo curso, problemas
de la vida cotidiana". Cuadernos Pasads y Presente NT 27,
3a. ed. México 1978, p. 157). Posteriormente, Lefebvre,
Lucaks, Kosik y A. Heller, entre otros, se introdujeron

per este camino.

El concepto de vida cotidiana, no viene sino a enrigque--
cer el aparato conceptual del marxismo y, ello no ha si-
do sino una exigencia de la praxis reveolucionaria, surgi
da tanto a nivel del capitalismo como del mundo socialis
ta, agudizado en la €poca siguiente a la muerte de --

Stalin.

Consideramos importante abocarse a la investigacifn de
los acontecimientos que han sido tradicionalmente deja--

dos de lado de manera arbitraria y absurda por las cien-
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Ccias sociales. lLas ciencias sociales y los especialistas
fragmentan los acontecimientos atribuyg&ndolos a esferas
diferentes: sociologfa de la educacién, sociologfa de 1la
familia, comunicacién social, antropologia, etc. y, se
deja a los técnicos la tarea de éabricar una determinada
cohesidn con la realidad fragmentada a través de sus téc-

nicas especificas (planificadora, publicistas, etc.).

El estudio de la vida cotidiana surge como una necesidad
por la distancia que separa a la mayorfa de los estudios
sobre las estructuras sociales, econdmica, politica y/o
ideolégicas de una determinada sociedad, de la percepcidn

esponténea de lo que es vivir dfa a dfa esa soctedad.

Ello responde a que no se capta la vida, sino donde ya es
td racionalizada y formalizada. Sin embargo, cuanto mis -
formalizada est& nuestra investigacifn y, que por ello la
creemos mis cientifica, mfds erramos su objeto porque cap-

tamos lo real como cosa,

El estudio de la vida cotidiana, como conocimiento y como
critica, implica un rechazo a la especializacifn parcela-
ria y a la adopcién de alguna ciencia especffica como su-
ma de conocimientos parcelarios, rechazo al sociglogismo,

al historicismo, al psicologismo, etc., porque el estudio
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Yy critica de la vida cotidiana implica una critica total
de la totalidad y en consecuencia es una tarea de cardc-

ter interdisciplinario.

El concepto de vida cotidiana ofrece un espacio de encuen
tro a las ciencias sociales parcelarias, poniendo de mani
fiesto el lugar de los enfrentamientos entre lo racional
y lo irracional en nuestra sociedad y en nuestra época.
El estudio de la vida cotidiana determina la forma en que

se produce la existencia social de los hombres.

No queremos enfrascarnos aqui en una discusién sobre qué
es "lo cientifico" y que debiera ser "objeto de la cien-
cia'", Lo que nos parece importante rescatar es que la vi
da cotidiana en su conjunto debe formar parte del conocci
miento, lo cotidiano debe ser recuperade por el pensa- -
miento reflexivo. Debemos intentar captar lo que en apa-

riencia parece insignificante y darle sentido.

1o anterior supone una actitud crftica, una distancia -
critica respecto de lo cotidiano, en calidad de objeto -
de estudio y reflexidén, como forma de captario y aprehen

derlo.

El andlisis de lo cotidiano debe ser polémico y teérico,
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su critica implica concepciones y apreciaciones al nivel
del conjunto social, lo que no significa que deba hacer-
se abstraccifn de la esfera de lo individual, En este sen
tido nos parece que la psicologia por ejemplo deberfa -
aceptar algunos de los desafios qﬁe la vida cotidiana le

plantea. '

Se trata de definir la vida cotidiana, de definir sus cam
bios y, sobre todo, sus perspectivas y potencialidades, -
intentando encontrar en los hechos aparentemente intras--
cendentes, lo esencial que estos contengan, Nos parece -
que la cotidianidad, ademfs de ser un concepto, puede ser
til en tal calidad como vehiculo de conocimiento de 1la
realidad social, para lo cuzl, es necesario, poner de ma
nifiesto la especificidad de lo cotidiano, entendiendo
que es al interior de €sta donde se encuentra el ndcleo

de la praxis y no en las altas esferas de la sociedad,

"El estudio de la cotidianidad tiene por objeto 1a
praxis social, por su lado més humilde, mas ‘mate-
rial'. Trata, en la vida social tal como e¢s, de de¢
terminar lo que hace que un ser humano sea humano,
¥ lo que le impide ser humano". (Obyas de Henri -
Lefebvre., "El Inventario', Cap. I. A. Pefia Lillo -

fiditor. Buenos Aires, 1959. p. 149).



La reflexién de la vida cotidiana parte de dos andlisis -
distintos. En primer té€rmino hay que sefialar que en lo hu
mano hay un elemento de cardcter natural o vital y un ele
mento social que es adquirido y conciente, y por 1o tanto
un conflicto y una‘unidad entre los dos elementos. De es-
to se desprende que un anilisis dialé&ctico debe hacerse -
cargo de la relacifn naturaleza-sociedad, relacién abando
nada la mayor parte de las veces. La reflexifSn sobre la
vida cotidiana debe contemplar la realizacién de lo huma-
no en sus mdltiples modalidades, incorporando aquellas -
que han sido consideradas vanales como objetos de estudio
Yy, que afortunadamente, como consecuencia de las presio-
nes que la realidad ejerce sobre la reflexifn, y de la -
resistencia que la realidad opone al pensamiento, han ve
nido siendo incorporados de manera cada vez mis crecien-

te a la teflexién sistemitica sobre la realidad seccial.

Tal proyecto exige abandonar la esfera del hombre telri-
co y abocarse a reflesionar sobre el hombre empirico, el
hombre sujeto a las necesidades que padece como consecuen
cia de unz determinada organizacibn de la sociedad civil,
sujeto a2 la presifén de la clase dominante e inserto en -
la lucha de clases, hombre también gque consume, que tra-
baja alienadamente, que mira televisidn, que cuida hijos,

gue lava platos y mira vidrieras. Hombre empirico é&ste,
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que se define por y a partir de &1 mismo y no de un postu
lado filosdfico, hist&rico 0 sociolfgico. Puede decirse

que en el caso de la vida cotidiana la reflexién ¥y el anid
l1isis se encuentran ubicados en el nivel mismo de la pra-

xis soclal y de las contradicciones que le son propias.

Nuestro objetivo al ocuparnos de la vida cotidiana, es un
inter&s polftico de emancipacifn. La invocacién de la vi
dz pdblica, el mito de hacer de un interés privado el in-
terés. general, no hace sino responder a los intereses del
capital y lo hace de forma autoritaria, lo hace mediante

el llamado del orden para la convivencia social. Por ello
la emancipacidn requiere de la participacidén para una de-
cisién colectiva, en donde las necesidades y su modo de -
satisfacerlas implique la autoliberacién, superando las -
condiciones histéricas en que el hombre se reproduce como
particular y por tanto reproduce a la sociedad. Para ello
el hombre particular debe invocar a la vida cotidiana co-
mo 21 dmbito de su liberacidn, Una organizacifn s&Slo en -
1z medida en que esté arraigada en ia vida cotidiana de -
sus componentes es liberadora y deja de ser disciplinaria.
Lz invocacidén del pueblo no debe dejar de lado a los su-

jetos particulares, la invocacién sélc puede tener é€xito

2n la medida que contemple la vida cotidiana de ellos.
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Y 5i nos parece que es importante reflexionar scbre la vi
da cotidiana es porque entendemos que el concepto de Revo-
lucién toctal sobrepasa lo estrictamente econémico, aunque
su condicién sea el desarrollo y crecimiento de las fuer-
zas productivas, nos parece que en suprema instancia el
cotidiano es el que juzga la sabiduria, el saber y el po-

der.

De lo gque se *rata, lo que pretendemos, €S una muy peque-
fia contribucifn a la subversidn de los elementes de lo hu
mano como forma de acercamiento a la felicidad., ilegando
a discernir las necesidades auténticamente humanas y por
tanto vilidas, de aquellas que son producto de la factici
dad. Estazmos claras de que esto es inalcanzable mediante
la reflexién pura, pero es un primer intento en esta di-

reccidn.

Para Marx el problema de la revolucién no se reducfa a la
toma del poder por parte del proletariado, este sflo impli
caba la abolicidén negativa de la propiedad privada y s&lo
cumplia como condicién previa de la abolicién de Ia alie-
naci6én, es decir, la abolicifn positiva de la propiedad

privada.

La abolicidn positiva de la propiedad privada implica por

tanto un cambio radical de la vida cotidiana.



LO HEROICO Y LO COTIDIANO

"Cosas secundarias sin grandes cosas, las hay a
gravel em la vida humana, Pero en la historia

nunca se hacen grandes cosas sin pequefias. Con
mis precisidn: las pequeiias cosas, en una gran
€poca, integradas a una gran obra, dejan de ser
peguefias". (Leon Trotsky. "El nuevo curso, pro-
blemas de la vida cotidiana'. Cuadernos P y P

No. 27, 3a. ed., México 1973, p. 101,

La historia tradicional, ha contribuido a la separa
cidn de lo histSrico como tal de ese otro aspecto y ali-
mento de lz historia y de lo humanc: lo cotidizno. En -
nuestra sociedad vida cotidiana y cultura, vida cotidiana
y diversidén, vida cotidiana y acontecimiento histérico -
son disociados. Marx fue el primerc en darse cuenta de es
te cardcter de la &€poca, al indicar la escisién moderna
de '"lo privado™ y de "™lo pGblico", que no se habia produ-

cido ni en lz Antiguedad nien la Edad Media:

"La abstracciBn del Estade como tal sBlc pertenece
a los tiempos modernos, pueste que la abstraccién
de la vida privada Gnicaments pertenece a ellos.

La abstraccién del Estado politico es un producto
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moderno... El1 Medioevo es el dualismo Teal; los
tiempos modernos, el dualismo abstracto". (Karl
Marx. ""Critica de la Filosofia del Estado y del
derecho de Hegel'. Ediciones de Cultura Popular.

México, 1977, p. 59).

El espacio pilblico moderno es aquel ambito de la vi-
da social en el cual puede formarse una opinién pGblica. -
Todo ciudadano, en principio, tiene acceso a este ambito,
allil se relinen sujetos privados con la finalidad de inter-
cambiar opinicnes y formar un pGblico. El define a nivel
de la organizacilin de la cultura, las condiciones para la
universalizacidén de los intereses privados, es el lugar

de las mediaciones entre lo particular y lo general.

Asi en las sociedades modernas lo pGblico viene a
relacionarse con el aparato de Estado y éste separado de
la figura del monarca; privade por tanto significa exclui-

do del aparato estatal y de la esfera juridico politica.1

El sujeto en la sociedad civil que tiene determi-
nado lugar material (propiedad o trabajo}, se determina

en el Estado como ciudadano y reclama para --------------

1. Para ahondar sobre el problema del Ambito piblico bur-
gués se puede consultar el trabajo de Jurger Habermas
"Historia y Critica de la Opini6n Pidblica'". Ed. Gustavo
Gili, S.A., Barcelona, 1981.
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si el reconocimientoc de ser soberano, delegidndola en auto
ridades que lo representan segfin su eleccién.. Para todo -
ello se crea un lenguaje pGblico que trasciende los mirge

nes domésticos.

Sin embargo, el dmbito pfiblico se ha convertido en
un estar juntos mis que en un actuar juntes, ya no es la
instancia de 1a praxis. La praxis es lo que vincula al -
hombre particular con el resto de los hombres, es lo que
1o hace social. Por ello se reconoce a si mismo y recono-
ce a los demis. En la praxis el hombre se constituye y se
realiza como sujeto. La praxis se realiza en el &dmbito pd
blico. La vida cotidiana pues, es lo que condiciona la -
constitucién de los sujetos en el dmbito ptdblico y esta -
iltima es la que instaura el marco de la vida cotidiana.
No obstante el hombre ya no busca su realizacifn en el im
bito pfiblico, sino que lo hace en la vida privada y fami-
liar. La vida pGblica aparece entonces como 'politiqueria®

Yy se tiende a marginarse de ella.

Los sujetos ocasionalmente se revelan frente a esta
ilusién y hacen uso del espacio pfiblico de manera esponti-
nea, tomando las calles, manifestindose de forma clandes--
tina en contra proclamas. Cuando ello ocurre se apela y se

impone "el orden piblico", se reapropian de las calles, se
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disciplina a los disturbiadores, se incomunica a los suje-
tos, se anula toda posibilidad de comunicacidén sccial, se
disciplina el 4mbito pGblico, éste deja de existir como -
instancia de expresifn, de organizacibn, de decisibn, de
accifén y sélo se convierte en lugar de intercambio de mer
cancia o lugar de publicidad de ellas. No obstante la po
litica adn sigue siendo presentada como el "espacio pGbli
co de lo grandioso" y ello como la contraparte de la esfe
ra privada, en la que la mayorfa vivimos nuestra realidad

cotidiana, poco mostrable y con dificultad, sudorosa.

De lo que se trata es desarrollar una teorfa de la
revolucidén que al no estar dirigida exclusivamente a una
clase, sea capaz de incorporar en su seno a todos aquellos
sectores de la sociedad gque planteen necesidades radicales
a este respecto scon sugerentes las reflexiones de A. --
Heller cuando dice: "Marx, ..., liga su tecria de la re-
volucifn a una sola clase social; Engels, al final de sus
dias, dic muestras de haber revisado esta idea. Una teo-
ria revolucionaria se dirige a todos aquellos gque tengan
necesidades radicales, y por lo tanto no puede referirse
solamente a una determinada clase, Naturalmente se refie-
re también a la clase obrera'. (Agnes Heller. "Para cam--
biar de wvida". Ed. Critica. Grupo editorial Grijalbo, Bar

celona 1881, p. 16.}).



104 |

La vida cotidiana es la escuela en d86nde el sujeto
aprehende lo que expresa y desarrolla en el #dmbito pGbli-
co. El sujeto particular lleva al plano uaniversal lo que

aprendi6 =n su experiencia diaria.

La vida pdblica va mds alla que la vida cotidiana,
pero no la anula ni absorbe. La lucha al interior de 1la
vida pfiblica enmarca a la vida cotidiana, v ésta es la que
construye o condiciona a los sujetos actuantes en la vida

pGblica.

El trabajo, en tanto que actividad necesaria v fun-
damental para la reproduccién social, la pelitica, la --
ciencia, l1la filosofifa, el arte, el derecho v la religién,
es decir, las grandes objetivaciones de lz sociedad en su
conjunto, se independizaron de la vida cotidiana a conse-
cuencia y como producto del desarrollo de la propiedad -

privada, la divisidn del trabajo y la alienacifn.

El destino de la humanidad se juega en un mundo no
cotidiano: la guerra, la revolucidn; perc es lo cotidiano
lo que se evoca, a pesar de estar enmascarado., No es posi .
ble huir de lo cotidiano. Es importante percatarse de --
ello y de las enormes riquezas que oculta, como forma pri

mera de atenuar el desdoblamiento que se ha venido hacien
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do-del mundo: mundo de lo cotidiano y mundo de lo no coti-
diano, de lo heroico, de lo c8smico, de lo trascendente, -

lo trivial, lo humano, etc.

La vida cotidiana se presenta como no filos6fica --
frente a la filosoffa. La vida filos6fica se considera su-
perior a la vida cotidiana, La filosoffa se pretende pura
frente a la "impureza" cotidiana; se pretende sabia fren-

te a la banalidad y trivialidad de la vida cotidiana.

“lLos hombres no serdn fisicamente capaces --no lo se
rin nunca-- de vivir problematizando y poniendo siempre en
cuestidén todo lo existente, lo dado en su totalidad, como
tampoco podrdn hacerlo sin tomar decisiones, en el dmbito
de su vida cotidiana, por recurso a categorias generaliza-
das, a analogias e impulsos. Creo que, en lo fundamental,
la escencia de la alienacidn de la vida cotidiana no ha
de buscarse en el pensamiento o en las formas de actividad

de la vida diaria, sino en la relacibn del individuo con

estas formas de actividad, asf como en su capacidad e in-

capacidad, en fin, para sintetizarlas en una unidad"., (Ag
nes Heller. "Revolucifn y Vida Cotidiana , cap: La teoria

marxista de la Bevolucibn vy la Revolucidén de la Vida Co--

tidiana". Ed. Materiales. Barcelona 1979. p. 119). Capaci

dad que depende de la relacifn que el sujeto establece con



lo no cotidiano o por decirlo de otra manera, con las obje

tivaciones de la especie en su totalidad.

Lo cotidiano es innato a la pfopia existencia humana,
ella es propia de la existencia .mlsma porque organiza la
vida de los hombres particulares, constituyentes de un to
do, dia tras dfa, ahi se repiten sus actividades vitales,
se organiza su tiempo. Sin embargo, la vida cotidiana tie-
ne su propia experiencia, su prudencia, su sabidurfa y tanm

bién sus expresicnes,

1o cotidiano pasa a ser una actividad inconsciente o
un "mecanismo irreflexivo™ de la forma de wivir. Lo que se
nos aparece en 1la vida cotidiana aparece asi, ahf estd, es
Yy s¢ le acepta asi, no se cuestiona su origen o su autenti
cidad. En lo cotidiano nada es inalcanzable, los propési-
tos son posibles y cumplibles, en este mundoc cotidiano no
se ve mis alli de lo inmediato, de lo familiar, de lo pri
védo, de lo repetitive y, cuando va mis alld, cuando se -
enfrenta al otro mundo completamente opuesto al cotidiano,
es que se enfrenta a &ste con el otro y se revela entonces

1a verdad de cada uno.

La Historia es lo que irrumpe en la vida cotidana,-~

la historia es la guerra, la revolucifn; la guerra destruy
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ye ia vida cotidiana, No obstante la guerra se vuelve -
también cotidiana, adquiere su propio ritmo, su propia co
tidianidad. Es en el momento que se destruye una cotidia-
nidad y atin no se instaura la otra en que se descubre el

cardcter de lo cotidiano y de la Historia; en ese momento
se descubre la relacidn misma entre lo cotidiano y la His

toria,

Sin embargo, esta relacién aparece fetichizada, ya
que se vive a lo cotidiano como aquello familiar, tranqui
lo, repetitivo; y a la Historia como el desastre que nos
arranca de nuestra vida, de lo familiar, de lo tranquilo,

de 1o seguro.

La anterior apreciacifn, no hace sino separar a lo
cotidiano y a lo histérico, come dos momentos tan distin-
tos que escinden a la realidad. De esta suerte lo cotidia
no resultarfa ser ahistdrico y la Historia verdaderamente
hist8rica: de forma tal que hasta que la Historia --enten
dida comc 1a heroicidad pGblica-- ne hace su aparicién vi
vimos una especie de calma, rutina, intrascendencia; los
sujetos no somos sino entes pasiveos y nos dedicamos a pa
sar la vida dfa tras dfa hasta que un grupo de sujetos ha
ce la Historia, {Qué sencilloc parece todoc a la luz de ta

les consideraciones!
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De 1o que se trata es de encontrar la relacién entre
cotidianidad e historia como dos momentos que se vinculan
y se alimentan reciprocamente, desechande la visifn heroi-
ca de la Historia al cual pertenece s8lo el mundo noble, -
de las grandes hazafias y de losﬁgrandes hechos histdricos,
como la visidén que niega lo anterior y realza s8lo la ru-
tina y las pequefieces de la vida diaria, de la vida senci
1la, la cual priva a la cotidianidad de toda dimensién -~

histérica.

"Es yerdad, por otra parte, que en ciertos momentos,
los resultados mis importantes de la historia, las
instituciones, la cultura, las ideologias, son por
asi deciy conducidos por la fuerza hacia la vida -
cotidiana por encima de la cual ellas se erigian;-
las mismas que ven allf acusadas, juzgadas y conde
nadas; reunidas, las personas declaran que estas -
instituciones, estas ideas, estas formas de Estado
y de cultura, estas 'representaciones' no convie--
nen ya y no las representan ya. Entonces los hen--
bres reunidos en grupos, en clases, en pueblos, ni
gquieren, ni pueden vivir como antes. Rechazan lo -
que 'representaba' a su vida cotidiana pasada y la

mantenia, encadenfindolos a ella. Son los grandes -
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momentos de la Historia: las efervescencias revolucio
narias. Entonces lo cotidiano y lo hist&rico se ret-
nen y hasta coinciden, pero en la critica activa y
violentamente negativa que la historia realiza de

1o cotidiano"”. (Obras de Henry Lefebvre (posteriores

a 1958) I, Critica de la Vida Cotidiana. A. Pena Li-

1lu, Editor, Buenos Aires 1959, p. 2773.

Separada de la historia, la vida cotidiana queda co
mo un mundo inmutable, vacio, rutinario, Al igual que la
historia separada de la cotidianidad aparece como un gigan
te vioclento, catastrdfico que irrumpe en ella pero sin ca

pacidad de incidir o cambiarlas.

La historia es la '"sustancia'" de la sociedad. E1 -
hombre es esta sustancia ya que &1 es el portador de la -
objetivacibn social, &1 es quien crea, transforma y repre
duce la realidad social, Ello es un continuo permanente
realizado por los hombres; ello es la historia misma. El
tiempo histdrico es un continuo ¥ por tanto es la irrever
sibilidad de los hechos sociales. El tiempo histérico no
varfa, es siempre tiempo hist8rico, lo que cambia es la
intensidad y el ritmo de alteracifn de las estructuras -
sociales, por ello nc podemos hablar de la rapidez o len

titud del tiempo en las determinadas E€pocas hist8ricas.



119\

La vida cotidiana es la esencia de la historia, La
historia arranca violentamente de la cotidianidad, sin em-
bargo, regresa a ella, Toda hazafia histérica lo es, preci-
samente porque tiene su efecto en la vida cotidiana. Es en

el seno de la cotidianidad donde el proyecto se convierte

en obra.

Es precisamente a partir de las consideraciones ante
rioeres que consideramos fundamental abocarse a lo cotidia
no para entender su decadencia, su fecundidad, su miseria
y su rigueza., Esto implica el prcyecto revolucionario de
encontrar el espacio, la aperturz de lo cotidiano, que -
extraiga de lo cotidiano su fecundidad, sus potencialidades

y su inherente actividad creadora.

El discurso cientifico tradicional imbuido por 1la -
prepotencia instrumental equivoca la cuestifn al dejar de
lado lp superficial y de otro lo trascendentzl) de un la-
do lo escencial, el ser, 1o profundo, lo sustantivo y de
otro lo inescencial, lo superficial, lc fenormfnico, las
mantfestaciones. Esta dicotomfia artificial inhibe todo -

proyecto de transformacién del mundo concebido como tota-

lidad,

La cuestibfn nos parece clara: avanzar por el camino



de la unidn entre la razén y la realidad, no aceptar la
dicotomfa de 1o cientifico y lo no cient{fico, de lo tras
cendente y lo intrascendente, de lo superior y lo inferior,
de lo histérico v lo ahistérico, de lo espiritual y lo ma
terial, de lo tefrico y de lo prictico, de lo heroico y

de lo cotidiano y, a partir de esto, intentar transformar
no s6lo lo politico, el Estado, las relaciones materiales,

las instituciones, sino también lo cotidiano, la wvida.

La actividad revolucionaria debe entonces temer como
tarea fundamental la ruptura de la concepcisn de lo coti-
diano --como lo no trascendente--, una ruptura que saque
a la luz la riqueza oculta de lo cotidiano, una ruptura
capaz de extraer lo profundo que se esconde en lo superfi
cial, en lo trivial, una ruptura que implique la realiza-
cién humana, mis no implique una anulacifn de la estructu

ra bdsica de la vida cotidiana.



QUE ENTENDEMOS POR VIDA COTIDIANA

Para que una sociedad se reproduzca a si misma, es nece-
sario que cada uno de sus miembros particulares se reprg
duzca a si mismo en tanto que ‘individuos. La vida coti -
diana es pues, el conjunto de actividades particulares -
que crean la posibilidad total y permanente de la repro-
duccidn social. Sin vida cotidiana no hay sociedad y, no
hay hombre particular que pueda existir sin su propia au
torreproduccidn. Lo que implica que todo hombre integran

te de una sociedad tiene una vida cotidiana.

"La vida cotidiana es la vida de todo hombre" (Ag-

nes Heller. "Historia y Vida Cotidiana'. Aportacién
2 la Sociologia Socialista. Ed. Grijalbo, Mé&xico, -
1972, P. 307.

Todo sujeto al reproducir su vida reproduce el orden exis
tente: la reproduccibn social. Todo sujeto al nacer lo -
hace en un mundo que existe independientemente de &1, na
ce pues al interior de la historia, por tanto todo hom -
bre al reproducir su vida particular crea la reproduccién
de un hombre histérico, y 1o hace en un mundo concreto vy,
éste s6lo puede reproducirse 2 si mismo en la medida en
que reproduce a la sociedad, es decir, que el sujeto par

ticular sin las capacidades que adquiere en su vida coti
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diana -referida a su dmbito inmediato- serfa incapaz de

objetivarse en formas mids elevadas.

La vida cotidiana es el nivel de la realidad social en -
que podemos mirar los procesos microsociales y macrosocia
les. La vida cotidiana hace de mediadora entre ellos aqui
se objetiva la reiacifin de unos y otros: la historia en

la vida cotidiana y &sta en 1la historia.

"La vida cotidiana tiene también una historia y es-
to es cierto no sdlo en el sentido de que las revo-
luciones sociales cambian radicalmente 1a vida coti
diana, por lo cual bajo este aspecto, ésta es un es
pejo de la historia sino tambi&n en cuanto los cam-
bios que se han determinado en el modo de produc -
cifn a menudo (y tal vez casi siempre) se expresan
en ella antes de que. se cumpla la revolucibén social
a nivel macroscdpico, por lo cual bajo este otro as
pecto aquella es un fermento secreto de la historia™
{Agnes Heller. "Sociologia de la Vida Cotidiana", -
Ed. Peninsula, p. 20.

En la vida cotidiana podemos mirar la ohjetivacibn de -
los procesos macrosociales, en ella se encuentra tam -
bién 1a posibilidad de influir en ellos, es el nivel -

donde se fecundan y preparan las transformaciones socia
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No podemos entender lo cotidiano como objeto de la cien-
cia, como leyes objetivas de los procesos, ya que son -
las formas subjetivas -como cada sujeto asimila la reali
dad- y por tanto c¢ada individuo crea su propio sentido -
de la realidad. Sin embargo, el sujeto desarroella un pa-
pel muy concreto y objetivo en esta realidad, papel del

cual no es consciente, en esta conexién &1 supera su pro
pia particularidad, aunque &1 y el mundo lo viva de otra

manera.

El hombre nace en un mundo dado, es significado incluso

antes de su nacimiento (por lo general ya tiene nombre,

imagen ¥y a veces, inclusive sexo), nace inserto en una -
cotidianedad. Se considera maduro cuando &sta ha desarro
1lado todas las habilidades necesarias para la vida coti
diana (criterio que es especifico para cada sociedad}. -
El preceso de maduracifn se da en el dmbito social que -
comienzz en el grupo social m&s reducido y directo, éste
serfi el encargado de transmitirle las normas, costumbres
y valores de la sociedad. E1 hombre sélo es maduro cuan
do es capaz autbnomamente de moverse socialmente con es-

tas normas.



La vida cotidiana es el idmbito en donde el hombre parti

cular se apropia del '"mundo objetivado", es decir, se -

constituye como individuo Yy se constituye como ser so -

~cial. Ello expresa dos tipos
las ¢ondiciones de vida como
social, la que condiciona al

ca histérica, es decir, como

de relaciones: de un lado
objetivacién de la realidad
sujeto, y de otro la pricti

actfia el hombre e incide co

mo producto social. Parafraseando a Marx: "el hombre es

producto de las circunstancias en la misma medida en que

éste nace a las circunstancias™,.

E1l hombre es ser particular al mismo tiempo que es ser -

especifico.

El hombre particular hace conscientes sus necesidades -

del vyo: el yo tiene hambre, el yo siente dolor; ahi na-

cen las pasiones, los efectos, ellos son de naturaleza

fisica, psiquica y existencial, /por qué vive?, ;quién

soy?; en el yo se expresa la

particularidad del hombre.

Sin embargo, lo particular no es exclusivamente del in

dividuo, el yo se forma como

resultado de su integra -

cidén con otros hombres, ahi cobra conciencia del yo pe

ro también del nosotros.
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El concepto. de vida cotidiana no es ficil de definir de

manera rigureosa, mis bien se puede definir por el encuen
tro de productos-satisfactores y de las necesidades, por
que la vida cotidiana englecba a la produccién y al consu
mo. E1 hombre como ser escindido que es, vive y se desen
vuelve en tres Ambitos: la actividad profesional o pro -
ductiva, las relaciones scciales y afectivas y el ocio -
cultura. Los tres Ambitos se influven vy determinan reci-
procamente y los tres conforman la vida cotidiana, por -
lo tanto es a partir de aqui, del entronque de estos -
tres 4mbitos, desde dende se produce el ser social que,

si bien es cierto se basa en la actividad econdmica, la

rebasa y la sobrepasa.

En el ser singular sus actividades estdn referidas al yo,
mediante el yo satisface sus necesidades, pulsiones y de
seos, percibe, pregunta y da respuesta a la realidad. Sa
tisfaccibén que obviamente estd referida al todo social,
a la cultura, pero tambié&n su actividad estf referida a
la especie humana, actfia como miembro de ella. Lo humano
-especifico le aparece al hombre como un mundo externo:
la comunidad y 1a cultura. E1 hombre pues, en cuanto a -
su singularidad tiene una relacifén consciente con su ser

especifico.
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El hombre es individuo en la medida en que en su yo se
produce una sintesis que transforma conscientemente los
objetivos y aspiraciones sociales en suyos, en la medi-
‘da en que las hace particulares, es decir, socializa su
particularidad. No obstante; el hombre debe mantener -
una actitud libre respecto a esa integracifén, debe tomar
distancia respecto a su particularidad. Debe ser crea -

dor de objetos, no objeto social.

Crear, producir, lo entendemos en un sentido amplio; 1la
produccién no se refiere s6lo a la fabricacifn de bie -
nes hateriales, ademis contempla la creacidn de obras,
de cultura, la produccién espiritual, en su sentido mis
amplio; pero sobre todo designa la produccifn por si mis
mo del ser humano en el curso de su desarrollo histéri-
co, cuestidn que garantiza la produccibn de las relacio
nes sociales y la reproduccidn biolégica, material vy so
cial de l1a scociedad,. reproduccién al interior de un mo-
vimiento complejo que tiene como escenario la vida coti

diana.

En la vida cotidiana la unidad entre particular e indi-
vidualidad no se hace nunca consciente, el hombre que ha

ce ya inmerso en una cotidianedad asume €sta y la ejer-

-
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ce, hoy mis que nunca la particularidad es sometida por

las necesidades de 1la integracidén social y por tanto del
orden social. En la medida en que una decisidn cuestiona
mis la moralidad, resalta el riesgo y requiere de la in-
dividualidad, entonces también; mayvyor es el salto de 1z

cotidianedad. Sin embargo no podemos requeriv de la indi
vidual para cada eleccién, en ninguna esfera de la acti-
vidad humana es posible hacer una divisi6én tajante entre
comportamignto cotidiano y no cotidiano, toda eleccién -
no cotidiana retoma su cotidianedad. Qué ejemplo mis be

llo y mas dramitico es el amor!

Es imposible por mis que nos identifiquemos plenamente -
con nuestra actifidad humano especifica, vale decir, con
todo aquello que aporta a desﬁlegar la esencia humana: -
el trabajo, la sociabilidad, la universidad, la conscien
cia y 1a libertad; es imposible que nos separemos de la
cotidianedad de la misma forma que por mis iﬁsustancial
que seamos, vivamos s8lo la cotidianedad, aunque ella -

nos penetre principalmente.

El ser con todos los aspectos de su individualidad parti
cipa en la vida cotidiana, lo hace con todos sus senti -

dos, con su intelecto, con sus manos, con sus sentimien-
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tos, pasiones, odios, ideas, ideologifas, etc. A pesar de
ello, no puede en cada uno de estos actos hacerlo con te
da su intensidad, para ello requeriria de un tiempo que

sobrepasa el tiempo cotidiano.

El pensamiento cotidiano se relaciona directamente con -
el que hacer cotidiano, existe una unidad inmediata del
pensamiento y la accién cotidiana. No existe una teoria
para una practica cotidiana, alli 1a actividad individual
es parte de la prictica, de 1a actividad total de la hu-
manidad, ella construye sobre lo ya dado, produce algo -
nuevo pero sin transformar en nueve lo ya dado. De ahi -

que la actitud de lo cotidiano es una actitud pragmidtica.

También podria definirse a la vida cotidiana como el en-
cuentro entre el sector dominado y no dominado de lo -
real; como el escenario de sus encuentros, intercambios

y conflictos. Porque en la vida cotidiana el individuo -
hace uso de ciertas técnicas e instrumentos que le permi
ten su desenvolvimiento y bienestar, pero simultineamen-
te esti preso de lo desconocido e indomado, de la muerte,
de la sexualidad, de la enfermedad, de las necesidades -

no satisfacibles, de 1la magia, de lo sorpresivo.
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Pero en la vida comGn, la magia, lo sorpresivo, signifi-
ca también la emocidn de los hombres sobre los hombres y
también sus pfopias impotencias. La vida cotidiana se de
fine de manera contradictoria como ilusién y verdad, po-
der e impotencia; es pues, aqdella interseccitn entre lo
que el hombre domina y aquello que no domina, de lo fas-
cinante y lo trdgico que se funden sobre la chatura, so-

bre 1o plano de 1a vida cotidiana.

Para que el hombre pueda vivir en la cotidianedad e¢s ne-
cesaria la esponteneidad, el pragmatismo, la actuacién -
mecinica sobre la base de la prebabilidad (cruzo la ca -
lle con luz roja, me subo en un avién, etc.), los jui -
cios provisionales, las ultrageneralizaciones y los pre-
cedentes. Sin embargo, e€llo debe dejar suficiente espa -
cio 21 individuc para que se posibilite su movimiento y
su desarrollo; si estas formas se absolutizan y ne hacen
posible un margen de movimiento, la vida cofidiana se -
vuelve extrafiada, extrafiacién que no posibilita el desa-

rrollo especifico de la humanidad.

Nos parece necesario reflexionar sobre la riqueza y el -
empobrecimiento~ alienacién inherentes a la vida cotidia

na. La dialéctica de la vida cotidiana esti dada por la
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riqueza y la pobreza que de manera simultinea la consti-
tuyen y por ello, tambi&n como forma de dar cuenta de -’
uno de los niveles de la realidad social, cuestién que -
significa una rehabilitacién de la vida cotidiana ¥y no -

una exaltacidén de la contidianedad.

En lo cotidiano se encuenira la sustancia de lo humano,
pero no en la rtutina aplastante de ella, sino en lo que
conforma 1a riqueza y la sustancia de lo cotidiane, en -
1os momentos que sin ser trascendentes, son esenciales,

repetibles ¥ duraderos.

La vida cotidiana es considerada por nosotros, comgc un -
nivel de 1a realidad scocial, en el cuazl es posible descu
brir lo que puede ¥y lo quz debe cambiar en la vida de -
los hombres, porque la vidz cotidiana es el espacio y el
tiempo que nio aprehende totalmente la actividad especia-
lizada, escindida, sean los que fueren su grandeza y su

mérito.

;Y qué es la grandeza y el mérito de la vida cotidiana?
;Y su miseria? Su grandeza es la continuidad, la vida -

que se perpetiia, la prictica déesconocida, la apropiacién
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del cuerpo, del espacic, del tiempo, del deseo. La casa,
el hogar. Las mujeres: su importancia. La creacidn del -
mundo prictico-sensible. El1 encuentroc de necesidades y -
satisfactores; el goce. La posibilidad de hacer de la vi
da cotidizana una obra, La reproduccidén de las relaciones
esenciales; o1 equilibrio entre la cultura ¥y la activi -
dad productiva, entre el trabajo y el juego; la posibili
dad pues, de que en ella el sujeto se realice como ser -
humano, acceda a la felicidad y conjugue su particulari-
dad con el género humano realizando su individualidad. -
.Su miseria?, las labores fastidiosas, la vida de la cla
se trabajadora, las humillaciones, la vida de 1la mujer -
sobre la que pesa la cotidianedad. La repeticién eterna
las relaciones mAs elementales con los objetos, con las
necesidades y el dinero; E1l imperio de las cuentas y -
ios saldos. La relacién mediatizada con ia salud, el de
seo, la vitalidad. La escasez, la abstinencia, la priva
cién, la represidn de los deseos, la mezquindad. La ena
jenacidn y la preocupacién. El empobrecimiento de la -

esencia humana.

El valor es todo aquello gue pertenece al ser especifi-
co del hombre y aporta ya sea directamente o indirecta-

mente a desplegar a ese ser especifico. La esencia huma
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na, es decir, la realizacif6n gradual y continua de las -
posibilidades propias de la humanidad, de la especie hu-
mana, son segiin Marx, el trabajo (1a objetivacién), la -
sociabilidad, la universalidad, la consciencia y la 1i -
bertad. E1 valor es por tanto todo aquello que contribu-

ye al enriquecimiento de la esencia humana,

No obstante lo anterior, el hombre vive su cotidianedad
como algo irremediable y no se plantea su vida cotidia-
na en los términos que hasta aqui se ha hablade de ella.

Para &1, las cosas sen 1o que son.

"Vive, este ser de la cotidianedad, en una doble -
ilusibn, la de la trasparencia y de la evidencia -
(es asi) y 1a de la realidad sustancial (no puede
ser de otra manera). Asf se define la ilusién de la
inmediatez en lo cotidiano" (Henri Lefebre. "La Vi
da Cotidiana en el Mundo Moderno™, Editorial Alian
zaz, P. 226, Madrid, 2a. Edicién, 1980.

El hombre es arrojado en un mundo ya dado. En la vida co
tidiana el hombre se autorreprime y s6lo unos pocos lo -
gran extraer conclusiones. El1 hombre en la vida cotidia-
na ve transparencias en la opacidad, es decir, en la apa
riencia. Para dar fin a tal situacién es necesario explo

rar el cotidiano entregando posibilidades de reorganiza-
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cidn en esta esfera, cuestién que no exige instituciona-
lizar ni racionalizar la tarea, sino mids bien plantear -
una revolucién en la cultura, una revolucién en la vida

cotidiana.

La existencia del hombre depende en gran medida de la -
realizacidén de acciones necesarias y vitales, las cuales
necesitan estar automatizadas y no pasar por la reflexifn
¥y la conciencia, el grado de automatizacién y 1la cantidad
y complicacidn de las relaciones contraidas por los suje
tos. De ahi que la mecanizacién de 1la vida cotidiana sea
un proceso necesario, histérico; humano y, de éste depen
de la separacidén, a éste le corresponde establecer la es
fera en donde es posible y necesaria la automatizacién y
el nivel en donde el hombre para realizar su esencia, su

individualidad no debe mecanizar sus acciones.

La vida cotidiana expresa a la realidad, alll se refleja
pero también se oculta ya que la realidad no se cristali
za del todo, muchas veces aparece fetichizada, de ahi -
que el anilisis de 1la vida ceotidiana nos conlleve a un -
ccnocimiento de la realidad social, pero conocimiento -
que no es totalmente transparente, se accede a una deter

minada realidad: 1la que 1la cotidianedad enajenada permi-
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te ver, el conocimiento real exige la superacifn de la -
cosificacién de la realidad. La realidad por tanto no -
puede comprenderse sélo a partir de la cotidianedad, pe-

0o a esta (Gltima si la podemos conoccer a partir de la

realidad.
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LA SISTEMATIZACIUN DE LA VIDA COTIDIANA (ESCENARIO

DE_LOS EQUILIBRIOS)

Las canalizaciones de las infinitas relaciones de comuni-
cacibn, es decir, la trasmisidn y socializacién de una -
concepcidén del mundo -entendién&ola como hechos de signi-
ficacidn social estructurados del punto de vista de una -
clase- la difusifén de un orden moral e intelectual, el es
tablecimiento del significado de las cosas, la creacién -
de conformismo y consentimiento, la significacidn del len
guaje y el arte, la consagracibn de hé&bitos y costumbres,
todas e¢llas conforman la materia cotidiana de una socie-

dad.

Toda clase, grupo o fraccidn que accede al poder tiene co
como objetivo convertirse en hegemdnica, lograr estabilizar
se y mantener su consenso de orden. Para ello no sblo ten
dra que tener el control econdmico, sino que también se -
rin sus i1deas, sus concepciones del mundo, sus valores, -
es decir su ideologia la que se impondri. Seré&n los hom -
bres econfmicos pero también pensantes los que en las re--
laciones sociales de produccién serdn dominantes o domina-

dos.

Un cambio significative de las relaciones sociales se es-

tabiliza s6loc en la medida en que se transforma en orden.
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En la medida en que un determinado ordenamiento de la rea
lidad permanezca un tiempo més o mencs largo, éste apare-
ce como natural, "hechos naturales" a los cuales debemos

adaptarnos.

El poder pues, produce orden que, una vez impuesto se re-
produce cotidianamente por medio de miles de pequefias ac-
ciones diarias y, por tanto, en la reproducci6n individual
de cada sujeto estd la reproduccién del orden social. Asi
pues, el cotidiano, la vida cotidiana puede aceptar y con
formarse con el orden imperante o puede apuntar a su nega
cidn. Pero en ambos casos, reproduce el orden que es siem

pre la cristalizacidn de una relacibdn de poder.

La clase dominante al formular un modelo cultural 1o hace
vor medio de millares de circuitos hegemdnicos articulados
en todos los niveles de la sociedad. Su influencia ideo--
16gica y cultural, se manifiesta en la moda, en los crite
rios de diversidn, en los modos de vida, en los patrones
de consumo, en las vidrieras, en la prensa, en la radio, =~
en la T.V., en la educacidn y sus instituciones, en los -
teatros, en las construcciones, es decir, en cada unz de -

las dimensiones de la vida cotidiana, que a su vez, son -

exprasidn de sPtuaciones estructuradas portadoras de una -
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relacidén social.

Una concepcidn del mundo es hegemdnica, decfiamos en el -
primer capitulo, o dominante, cuando se desarrolla sobre
l1a base de una clase fundamental logrando conferirle una
organizacién politica a sus miembros y cuando se expresa
en todos los planos de i1a vida social, permeande el mundo
tanto de la produccidn cemo del consumo, la conduccidn -
del aparato estatal, el derecho, la educacibn, el arte, -
las modas, el lenguaje cotidiano, la comunicacidén, los hi
bitos de convivencia y todo el sentido comiin de los inte-

grantes de una determinada sociedad.

La funcidn de una concepcidn del mundo es la de crear con
formismo, integrar a los individuos a2 un consensc de or--
den. Proporciona y regula esquemas interpretativos y cog
noscentes, es decir, imponiendo determinados limites sim-
bdlicos, ofreciendo un mapa cultural que responda a la -
concepcién del mundo hegemdnica y que haga posible su pre

dominio cultural.

Este consenso de orden, premisa fundamental de 1la hegemo-
nia de clase, necesita reproducirse dfiz a dia, cotidiana-

mente, y, son precisamente los hombres particulares al re
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producir su vida cotidiana los que reproducen el or-

den social. La reproduccién social sdlo es posible en
la medida en que se reproduce el ser individual o, mis
precisamente, el hombre se reproduce al reproducir a -

la sociedad.

Es a través de la vida cotidiana que se organiza la co
municacidn social, se definen los roles de cada uno, se
mantiene y transforma el orden social. Cada dimensién
de la vida cotidiana constituye pequefios campos de fuer
za, que en su interaccién y conjugacidn dan lugar a re-

iaciones de fuerza hegemdnicas.

Sin embargo, vivimos 1o cotidianc ilusoriamente, lo cree
mos un terreno sujeto exclusivamente a nuestras propias
determinaciones y no lo vemos realmente como un nivel -~
donde se crean a cada momento relaciones de fuerza geng
radoras de poder y hegemonia, asi la cotidianeidad apa-
rece trasmutada en su apariencia rutinmaria individual v
desprovista de las intervenciones del peder, su realidad
compleja plagada de intromisiones del poder y de lo cual

cada uno y todos nosotros somos expresibn.

La vida cotidiana es el reflejo del resultado complejo
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y conflictivo de las luchas de hegemonia. Ella expresa
todos los niveles mids generales e insignificantes y apa
rentemente intrascendentes; pero también la vida coti--
diana a veces irrumpe violentamente desatando enfrenta-
mientos ostensibles que revolucionan o al menos cuestio

nan el orden social.

Son precisamente las relaciones que se crean en la arti
culacidn de estos grandes y pequefios enfrentamientos -
que se dan en el &mbito plblicoc y privado de la vida co
tidiana, los que irdn conformandoc relaciones especifi--
cas de poder y, a partir de alli, una red de supremacia
y dominacidn de un grupo sobre otros. Son estos proce-
s0s microsociales los que nos hablan de 1a capacidad -

transformadora de la vida cotidiana.

El escenario social del orden social, del equilibrio, -
es la vida cotidiana. Ella es el producto del conjunto
social. Siendo la vida cotidiana el escenario de tal -
equilibrio, es también el lugar donde se manifiestan y

se expresan los desequilibrios.

Decimos que el cotidiano es uno de los niveles de la -

realidad social en donde preferentemente se expresan -
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los equilibrios, es decir, que la estabilidad de un de-
terminado sistema social reposa en Gltima instancia en
la reproduccidn de su orden, reproduccién cotidiana de
su orden cotidiano. En este contexto visualizamos la -
‘importancia de los medios de comunicacifn, de la familia,
las instituciones educativas, las interacciones en los
lugares pGblicos, ya sean en grandes o pequefiocs grupos,
y en todas las acciones que realizamos o valoramos con
una determinada visidn de las cosas. En este sentido -
decimos que el orden se reproduce por medio de la acti-
vidad especifica y concreta de cada uno de nosotros.
Repitiendc lo que deciamos antericrmente, el hombre re-
produce el orden en la medida que le¢ actGa, y lo hace -
en la medida en que ocupa una determinada posicidn en -
la divisi6n social del trabajo, como padre o hijo, como
profesor o alumno, como locutor o auditor, como escri -
tor o lector, como televidente, miembro de un club, co-
mo gobernante o ciudadano, asi en todos los mcmentos de
la vida cotidiana, Ia c<ultura se hace presente interna-
mente y actuamos el orden en base a una determinada cul
tura que se objetiva en el lenguaje, en los gestos, en
la actitud cognitiva, es decir, en toda la actividad -

prédctica del sujeto.

Podemos decir con base en lo anterior que 1la concien -~
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cia es una produccidn prictica que esti definida por‘el

ser cotidiano.

Todo gravita sobre la cotidianeidad y su andlisis criti-
co muestra el '"todo" cuestionindolio. Pero lo cotidiano
ya no es mas un campo dejado a la libertad y a la razédn
0 a la inigiativa individual. Lo cotidiano se ha conver
tido en un objetc al que se dedica gran atencidén. En -
cierto sentido la cotidianeidad es el producto principal
de la sociedad en que vivimos; el poder actfia sobre la -
vida cotidiana, ordena la realidad sin apelar a la con -
ciencia, 1a cosifica; de ahi que 1a realidad social pro
duzca una concepcidn del mundo cuya practica social da-
rd una cohesidn ideoldgica del grupo, intentando hacer
de 1a vida cotidiana un sistema estructurado que garan-

tice absclutamente el consenso de orden.

En la vida cotidiana es donde también y fundamentalmen-
te podemos analizar las relaciones de poder, esta "red
capilar’™ como nos sefiala Feucault, que permez el conjun
to de la sociedad y, como estas relaciones de poder se
convierten en orden, ellas no s8lo act@ian sobre la acu-
mulacidn v distribucidén de la riqueza social, sino tam-

bién, en las representaciones simb&licas, en la identi-

ficacidn, en la definicidn de lo bueno y lo malo, en los
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criterios de verdad, en el vocabularioc, en la modz, en
las relaciones, es decir, en toda una concepcibn del -
mundo que constituye la convivencia humana. En el coti

diano se expresa lo invisible del poder,

Toda sociedad de clase es una sociedad represiva. S56lo
una interpretacidn simple de 1la sociedad represiva puede
limitar a la policia y a las legislacicnes de una clase
el contenido de represidn, cuestibdn explicada por lo de
mis en el capitulo correspondiente a Ia ideologia. La
represién permea la vida bliloldgica y fisipolBgica, la na
turaleza, la infancia, la educacién, 1z pedagogia., el se
xo; consigue inclusive, a través de la ideologia, que la
privacidén aparezca como mérito, y que 1o mids claro que -
el papel de lz religidn, evidentemente nuestra cultura -
judeo-cristiana ha hecho nuestra sociedad a la culpa un
guardian de nuestras acciones. Todo eilco ilena la histo

ria de la vida cotidiana.

De esto resulta gque es falso restringir 1z critica de 1la
opresibn a las condiciones materiales (economicismo)} o -
a2l anidlisis de las ideolecgiz; enmascarando el estudio -
de la cotidianeidad, escenario de las presiones y de las
represiones & todos los niveles, en cada momento y en to

dos los planos, es decir, gue debe intentarse el estudio
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de todas aquellas esferas que por ser precisamente coti
dianas parecieran errbneamente escapar a la represidn

social y al poder.

Las coacciones y la represifn; en nuestrz sociedad, no
son vividas como tales, la violencia estZ siempre pre-
sente, el terror es difuso v la violencia latente. La
protesta se reduce al silencio, se considera como des-
viacidén y se neutraliza o se integra. Las relaciones
sociales se formalizan y lo pGblico apsrece dominado
por un conformismo que impone la reglamentacidn social,
cualquiera que atente contra ello aparece como amenaza-
dor y la vida pGblica violenta. E1l terror politico y
el poder no pueden localizarse, esté@n en el conjunto de
la sociedad, no en un punto especifico de ella. Los va
lores de &sta no tienen que ser explicitados, son obvios,
se imponen. Las infracciones a la cotidianeidad organi
zada son proscritas y tratadas como patologias. Lo co-
tidianco se normaliza y a pesar de ello no puede erigir-

se en valor, a pesar de ellc la cotidianeidad se revela.

La organizacidén de la cultura de nuestra sociedad es en
gran medida la responsable de la rutinacidn del cotidia
no, y ello se entiende como lo finico posible, como '"lo

dado', es asi.
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Con la creciente divisiﬁﬁ del trabajo, éste aparece ca-
da vez mis como ocupacibn o manipulacibn. Esta fetichi
zacibn de las relaciones sociales, del trabajo, se cris
-taliza precisamente en el traspaso del trabajo al “preo
cuparse".(l) E1l "preocuparse'; este mundo con mecanis-
mos predispuestos, instalaciones, relaciones, con indi-
viduos cuya capacidad emprendedora, omniprescnte, se re
flejan en la vida cotidiana, en 1la conciencia cotidiana.
E1l hombre ocupa todos los mecanismos e instalaciones al
igual que &€stos ocupan al hombre, sin embargo, el indi-
viduo no es consciente de que €1 mismo los ha creado, lo
vive como un sistema ya constituido, como cosas ya acaba
das, ha perdido todo sentido del origen humano, de que
el hombre es el transformador de 1a naturaleza por medio
del trabajo, ha perdido toda nocidén del proceso de estos
csistemas de meéanismos Y en eso consiste precisamente el
preocuparée. El preocuparse e35 lg prictica fetichizada
del trabajo, es la prictica fetichizada de la praxis, y

ello se expresa en el cotidizno.

Nota: 1Tomames el conceptoc "preocupacién' de Karel Kosik,
poT parecernos un concepto fundamental en cuanto define
i1z actividad fetichizada del hombre en la vida cotidiana.
El hombre particular se relaciona con la existencia por
medio de la praxis, es una relacién de actividad, aunque
muchas veces lo es pasiva. La realidad se le presenta al
individuo como una madeja de relacicnes de carfcter 'préc
tico utilitario" que producen preocupacibn en el indivi-
duo. La preocupacifn es la actividad fetichizada del hom
bre particular, es la relatifén prictica exclusiva que es-
tablece el sujeto particular y subjetivo. En té&rminos de
Kosik, "La preocupacidn es la trasposicibn subjetiva de
1z realidad del hombre como sujeto objetivo”.

(Earek Kosik. “YDialéctica de lo Concreto®. Ed. Grijalbo,
México, 197%, P. 83).
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El hombre es un ser consciente, su propia vida es para

€1 un objeto por el hecho mismo de pertenecer a una es

pecie, y esta actividad vital consciente es la que dis

tingue al hcmbre de 1la actividad vital animal, por ello
su actividad es libre. E1 trabajo alienado invierte es
ta relacibén, convierte su actividad libre, su ser cons-
ciente, hace de su actividad vital, de su esencia, un

medio para su existencisa.

En esta prictica fetichizada el hombre manipula al mun-
do ya acabado pero también es producto de manipulacidn.
En el preocuparse, el trabajo resulta mecdnico, cotidia
no, no se requiere de pensar para realizarlo, por tanto
no se crea una obra, no se es consciente de su princi -
pio, de su fin, de su utilidad, de su belleza, etc., -
las cosas s&lo adquieren un sentido, son mecanismos u -
objetos de manipulacidn, sentido que adquiere en el sis
tema de manipulacibén universal. En la préctica fetichi
zada toda individualidad es superada por la "universali
dad". Universalidad que es producto de la praxis feti-
chizada, praxis manipuladeora de los hombres y las cosas

y que no es transformadora.

Al convertirse el trabajo en preocupacibn, es decir, con

la fetichizaci®n de la praxis, se fetichiza también a -
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la naturaleza, la relaci6n del hombre con ella, el pro-
ceso de su transformacifn, es vivido con este mismo me-
canismo utilitario que se vive a la realidad. La natu
raleza es fuente de materias primas para el productor,
Yy el hombre se relaciona con ella como dominador y crea
dor de sus materias. Esta visidn empobrece al hombre,
elimina 1o bello y lo grandioso de ella, se cae en una
visifin utilitarista y restringida: 1la naturaleza como
proveedora de materias primas; traspasamos la fetichi-
zacidén del hombre 2 la naturaleza; nos leﬁantamos.como
gigantes omnipotentes y asi perdemos nuestra propia di-
mensién en comparacidn con la naturaleza, perdemos nues

tra dimensi6n como componentes de un todo.

Con la preocupacidén tendemos a dejar de lado el presen-
te, no lo vivimos mis que como trampolin al futuro, co
mo medio para realizar pfoyectos futuros. Con la preo
cupacibn el presente y el pasado son vistos y realizados
por el futuro. La preocupacibn desvaloriza el presente,
con ella el hombre y su existencia en el tiempo apare -
cen fetichizado en esta visidn futurista. El1 futuro es
la forma de escapaf del presente enajenado, es''una fuga
enajenada de la enajenacifn", vivir en el futurc y "an-
ticiparse! es, en cierto sentido, 1a negacifn de la vi-

da: el sujeto, como preocupacifn no vive el presente,
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sino el futuro, y desde el momento que niega lo que exis
te y anticipa lo que no existe, su vida se reduce a ce -

TO.

Lo cotidiano es lo humilde y Io s6lido, 15 que se sabe y
lo que se conoce, es lo aparentemente insignificante, lo
sin fecha; ocupa y preocupa al hombre. E=n términos de -
Lefebvre, lo cotidiano se une a la modernidad, a lo que

ileva el signo de 1o nuevo, de la novedad, marcado por -
la “tecnicidad" o por la "mundanidad". Lz modernidad es
lc audaz aparentemente, lo effmero. Lo cotidiano y lo

moderno se marcan y se enmarcarin mutuamante, se legiti-
man Yy se compensan uno & otro. Son las Zos paftes de 1la
sociedad en que vivimos. Ambas se significan reciproca-

mente.

En 1a sociedad burguesa y capitalista de nuestros dias,
la exigencia mis importante en materia <z esparcimiento
aspira a la "liberacibn', "el placer", "la distraccibn",
como manera de compensar las dificultadss de la cotidia
neidad, como decfa Kosik, como manera enzjenada de salir
de la enajenacifn cotidiana. De lo anterior se despren-
de por ejemplo, el &xito ael cine taquillero, en tanto -
distraccifn que conduce a aigo tan distznte de lo vivi-
do, o la magia de la T.V. E1 hombre contemporfneo quie

Te relajarse y el sistema ha creado una ideologia, una
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técnica y una tecnocracia de 1la relajacidn, El esparci
miento es lo no cotidiano dentro de leo cotidiano, asi

se le aparece al sujeto. Esparcimiente, trabajo y vida
privada, constituyen un conjunto dialéctico, una estruc
tura global, un todo, pero determinade hist6ricamente y

por tanto mévil y transitorio.

Lo imaginario es parte de lo cotidiano y, en relacidn -
con la cotidianeidad pridctica, entendidz como coaccibn

y apropiacibn, tiene una misién que cumplir, a saber,
encubrir el predominio de las coacciones y la insuficien
te capacidad de apropiacién. La publicidad juega un rol
importante en este sentido y la retbrica tanto verbal co
mo material afn mis. Las revistas femeninas por nombrar
uno de los exquisitos instrumentos de reflexidn en cuan

to a muestra de lo "imaginario social?, exitan a este -

mundo que ''nos hace wvolar por encima de la cotidianeidad".

Existe toda una retdrica pubiiciiaria que invita a sofiar
con lo que se ve y a ver lo que se suefia, haciendo apa-
sionante aquello que no lc es, transcribiendo lo cotidia
no en lo imaginario. Los textos introducen en la vida co
tidiana, la idea extravagante y la felicidad pesible.

La publicidad no s8lo ofrece una ideolegia del consumo
sino que ademi3s, se funda en la existencia imaginaria de

las cosas,
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Por otra parte, la penetracibn cada vez mis importante
de la tecnologia en 1la vida cotidiana es prueba de la
existencia de una nueva necesidad social gque ha permeado
todes los niveles socioc-econfmicos, en efecto, nc es ex
‘trafio encontrar en una mis que modesta casa de campo, un
televisor y una licuadora, satisfaccibn lograda en detri
mento de alguna otra necesidad como podria ser 1a canti-
dad de proteinas consumidas por la familia que habita 1la
casa y ve la T.V. . De qué nos habla ésto, sino de que el
sacrificio es producto del suefio y de la fantasia, que
son partes del hombre, cuestiones humanas? Fantasia y
suefio que no se realiza en su cotidianeidad, cotidianei
dad enajenada que sdlc permite realizarlas a través de
un televisor. E1l campesino en cuestidn, habiendo ingeri
do menos cantidad de proteinas, se siente altamente com
pensado frente a su T.V., donde el despliegue del lujo
toma un carficter fascinante, donde es arrancadec de su
cotidianeidad para ser transpoertado, como en un suefio,

a una cotidianeidad diferente. Un aparato, un televisor
que le proporciona la evasifn en una cotidianeidad que
no es mas que ilusidn, pero, que no obstante, esti pre-
sente, ¥ la fascinacidn y seduccidén que ejercen explican

su éxito.

El consumidor obedece a las sugestiones y a las indica-

ciones cada vez mds precisas y sutiles que le son impar
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tidas a través de la publicidad, de los medios de comuni
cacidén masivos, de las exigencias de prestigio social,
etc. El circuito natural que va de la necesidad al deseo
y del deseo a la necesidad es deformado, los deseos no se
corresponden con verdaderas necesidades, son ficticios,
artificiales, entonces la vida cotidiana resulta estar "co
lonizada'. Las necesidades estidn directa y estrechamente

relacionadas con las fuerzas productivas y su nivel de de

sarrollo.

Lo cotidiano ya no es m#s un campo dejado a la libertad y
a la razbn o a 12 iniciativa individual. Lo cotidiano s;
ha convertido en un objeto al que se dedica gran atencién.
"La cotidianeidad seria el principal producto de 1la socie

dad que se dice organizada, o de consumo dirigido, asi cp

mo de su escenario:; la Modernidad'". (Henri Lefebvre ''La

Vida Cotidiana y el Mundo Moderno', P, 94-94, Editorial -

Alianza, Madrid, 2a. Edicibn, 1980).

La cotidianeidad se fragmenta y existe, entonces, una orga
nizacifn para cada una de sus partes: el trabajo, la vida
privada y familiar, -1 ccio, la diversién, etc. E1l concep
to de cotidiano se modifica en la nmodernidad, es preciso

abandonar lz idea de lo cotidiano como sujeto rico en sub-
jetividad posible, la modernidad ia ha convertido en obje-
to de la organizacibn social y por tanto debe ser objeto -

de reflexibn.
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Lz sociedad actual estd plagada de organizaciones e insti-
tuciones cuya funcién fundamental es organizar y sistemati
zar la cotidiano, se pretende pues sistematizar a la vida
ctidiana. E1 sistema vislumbra la posibilidad de influir
scbre el consumo y a través de €1 estructurar y organizar
1z vida cotidiana. La cotidianeidad se fragmenta y a par-
tir de ello existe entonces una organizacién para cada una
éde sus partes: el trabajo, la educacibn, el sexo, la vida
donéstica, etc. (Creemos que no hay un sistema de la coti-
dizneidad a pesar de que se han realizado esfuerzos en es-
te sentido, lo gue existe son subsistemas estructurados sg

bre un plano o nivel de 1la realidad social.

Lz moda, por ejemplo, es un subsistema inserto en la coti-
dianeidad. La moda es una institucidn, que ha organizado
una actividad productiva y creadora, otorgindole una esen-
ciaz a través de la cosa escrita: revistas de moda. La mo-
da forma parte integrada o integrante de la sociedad repre
siva, coaccionadora y enajenada. La moda, en cierto senti
do, rige la cotidianeidad excluyéndola, puesto que la coti
dianeidad no puede estar a la moda. Supuestamente los que
viven en la moda, los que estin a la moda no tienen coti-
dianeidad, a pesar de ello, la cotidianeidad existe. La
moda es presidn sin grupo de presidn, extiende su influen-
cia, permea todaz la sociedad, ya sea para "estar a la moda"

opara no estarlo, es simbolo de estatus, de belleza y de po
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cer. Su campo de accién interfiere con otros campos que,
al igual que la moda, carecen de fronteras bien delimita-

éas y delineadas.

LLa cosa escrita permite la construccidén y la instituciona-
lidad de dichas entidades que tienen una existencia en lo

mental y en 1o social, ficticia y real, definiendo también
i1os lugares sociales. Su objetivo es la variacidn, el cam
bio de las cosas y su agotamiento, despreciando el cuerpo

¥y las actividades sociales. La moda vive de su propia des
truccidén, vive en el futuro, rechazando el presente, la mo
é¢a vive en la preocupacidn. Es tambi&n la expresidn del -
malestar cotidiano, de l1la bfisqueda permanente de algo que

quizi pueda encontrarse mis adelante, la hufda del presen-

te y del cotidiano como formaz de relacionarse en la vida.

También el autombvil es un subsistema, conquista y estruc-
tura la cotidianeidad. E1 automSvil proporciona jerarquias,
es simbolo de status social y de prestigio. Se hace migi-
<0, entra en los suefios y permite un discurso en torno a &l,
cargado de retdrica. Al mismo tiempo, resume los esfuerzos
por escapar de lo cotidiano a través del juego del riesgo,

del sentimiento de potencia.

El erotismo y la sexualidad, también se institucionalizan,
cratando de aportar al amor, en un mundo cotidiano sin -

amor. Abundan los escritos sobre sexo, sexualidad, obten
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¢ién de placer, etc., se ha creado igualmente una tecnolo
gfia sumamente sofisticada para la obtencibn de placer, sa
len al mercado cada vez mis aparatos ccmplicadisimos y su
mamente versitiles para todo tipo de practicas sexuales ¥y
todo tipo de ayudas a la obtencién del placer. La utiliza
cidén de "lo sexual™ es también y por supuesto elementoc im-

portantisimo para la publicidad y el comercio.

No obstante la cotidianeidad se resiste. A pesar de los -
grandes esfuerzos por institucionalizarla, 1a vida cotidiz
na se escapa y se resiste; por que la cotidianeidad también
es deseo y, el desco se resiste a una sistematizacién so-
cial y mental, puesto que &éste muere cuando se le condicig
na. La sociedad represiva y terrorista no ha conseguide ja
mis aplastar a la cotidianeidad por m&s que la hostilizan,
la encierran, la silencian; para conseguir eliminarla es -
preciso matarla, cuestidn imposible puesto que la vida coti

diana es necesaria.

En 1a vida cotidiana, el hombre, considera su ambiente como
algo ya dado, estructurado, con un sistema de h&bitos cons-
tituido, del cual se apropia espontineamente. Su comporta-
miento es pragmitico, su conocimiento son una serie de opi-
niones, desarrolla una serie de actividades distintas pero

las cuales jamids van referidas de forma inmediata a la pra-
xis humana total., Todo lo anterior nos refiere a una vida

cotidiana alienada, cabria preguntarse si ésta ;debe ser -
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necesariamente asi? ssi podemos hacer un cambioc radical -
hacia una cotidianeidad desalienada y que no implique una

p8rdida de la continuidad de su estructura bidsica?

Al individuo no le pertenece la comprensién de su propia -
existencia, le resulta lejana, poco sabe, ya que &1 se iden
tifica con lo més inmediato, con lo m&s cercano, 1o que lo
rodea, con lo que usa y manipula y, eilo se convierte pues
an un obstidculo para el conocimiento, pierde el encuentro
consigo mismo por dirigirse al mundo manipulable, a lo que
2s mds proximo, a 1o que cotidianamente efectfia, usa y re-
laciona y se interpreta sobre la base del mundo exterior y

cercano.

Asi la cenciencia del sujeto esti determinada por este mun

de inmediato, mundo fetichizado, por tanto la conciencia de
s5f mismo no le pertenece, la interpreta en base a un mundo

Fue no le pertenece.

Z1 hombre tiene que posibilitar la liberacitbn de lo no hu-
mano, de le particular, de lo no universal; diferencidndo-
io de 1o esencial, lo humano, 1o universal y lo cualitati-
vo y apropiarse de elloc para alcanzar su autenticidad. '"En
este sentido, el desarrollo del hombre se opera como un pro
ceso prictico de separacifn de lo humanoc respecto de 1o que

~a lo es; de lo auténtico y de lo inauténtico'". (Karel Ko~
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sik '"Dialéctica de lo Concreto', Ed. Grijalbo, M&x., 1979,

P. 100).

Con la cada vez mayor divisi®n del trabajo, producto de la
manipulacidn social y de la enajenacidn, el hombre se es-
cinde en mfiltiples roles; pierde asi su individualidad, ella
es fundamentalmente "funcién de su libertad fédctica o de -
sus posibilidades de libertad'". (Agnes Heller, "Historia y
Vida Cotidiana', Editorial Grijalbo, Barcelona-Méx., 1972,

P. 45).

La realizacidn de las posibilidades de la libertad son las
que originan el vinculo entre particularidad e individuali

dad produciendo una individualidad unitaria.

La organizacién de la vida cotidiana de cada sujeto refle-

jaz la individualidad de &ste.

Todo hombre, el sujeto medie como el individuo, ejecuta -
una serie de actividades y acciones de la vida cotidiana -
sin preguntarse acerca de su trascendencia o de sus meca-
nismos. Ambos prenden la luz ¥ no necesariamente conocen
del mecanismo implicito de la electricidad, ambos consumen
v manejan dinero sin preocuparse demasiado por la teoria

econdmica. La diferencia radica en que el sujeto indivi-

dualizado es capaz de darse cuenta; de percibir 1l¢s factg
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Tes y exigencias -que en la estructura de la vida cotidia~
na~, dificultan el desarrollo de la especie. Percibe pues
todos aquellos ejercicios cotidianos que no pasan de ser -
formalidades vacias o cuyos contenides tienen un valor ne-
gativo en cuanto a lo que implica la identificacidn con 1la
especie. E1 sujeto individualizado rechaza, niega o supe-
ra estos factores y exigencias, lo cual ni implica de nin-
guna manera la negacidn de 1a estructura basica de la vida
cotidiana. Tiene entonces una determinada concepcién del

mundo que le permite seleccionar el interior de las estruc
turas de costumbres, hibitos y actividades de la vida coti

diana.

"La concepcién del mundo no es simplemente ideologia,
es, ademids, una ideologia individual; es la imagen -
del mundo -constituida en Gltimo t&rmino, con la ayu
da de conceptos filos&6ficos, &ticos- con la que el -
particular ordena su propia actividad individual en
la totalidad de la praxis. FEn esta medida y solamen
te en esta medida- asume la vida cotidiana del indi-
viduo es "guiado" por la concepcidn del mundo en la
tarea de dirigir su vida, en la ordenacidn de su pro
pia forma de vivir". (Agnes Heller. "Revolucién y
Vida Cotidiana'". La teoxia marxista de la revolu-
cién vy la revolucién de la vida cotidiana, Editorial
Colecci6n Materiales, Barcelona, 1975, P. 205).

El hHombre individualizade dirige y ordena su vida en base

a una concepcién del mundo, que pretende resolver los con-
f£lictos, transformar o conservar conscientemente la reali-
dad; desmistifica y desfetichiza el mundo, selecciona y de

cide por una comunidad, decide, selecciona y configura una
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forma de vida, una conducta de vida. El1 hombre particular,
en cambio, vive espontineamente en su mundo, atiende a la

existencia de la comunidad, pero no es un ser comunitario.

Se trata pues, de construir o recomponer una realidad tal
que implique al mismo tiempo, recomponer y organizar nues
tra vida cotidiana humanamente, desalienadamente, desarro
1lando nuestra individualidad en relacibn con la especie

con la totalidad.

Es necesaria la superacibén real de la cotidianeidad cosi-

ficada, superacifn que sbdlo se da en la préactica.
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POTENCIALIDAD DE LA VIDA COTIDIANA (ESCENARIO DE LOS

DESEQUILIBRIOS)

"La vida cotidiana tenia reservado, en cambio, un
espacio subalterno y sin rostro: el del coro. Lo
formaban las mujeres, los nifios, los esclavos, los
viejos, los mendigos, los invdlidos! en una pala-
bra, tedos los que se quedaban en la ciudad cuando
los demi@s partian en busca de la aventura, el po-
der v de l1la gloria". (José Ndn. '"La Rebelidn del
Coro''. Revista Nexos N° 46, Octubre, 1981).

E1l estudio de la vida cotidiana nos sefiala algunos de los
elementos en que se arraiga el mayor o menor conscenso de
un determinado orden social, el grado de aceptacién y asi
milacidén, pero tambi&n nos muestra la existencia o genera
¢ién de mecanismos informales de resistencia, nos permite
vislumbrar 1a potencialidad de ésta en tanto la vida de -
cada sujeto, y por tanto la posibilidad de una vida me-
jor. Ella nos permite ver lo que es 21 hombre particular,

pero tambi&n lo que quiere ser.

La vida cotidiana es la expresi6n de las relaciocnes so-
ciales, en términos de Heller es el espejo de la histo
ria, se encuentra cosificada, reproduce el orden sccial,

zin embargo, es también la que genera la rebelidn contra
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ella misma, es la que irrumpe violentamente alterando el
equilibrio: tomaz las calles, se levanta diciendo, sefio-
res aqui estamos y esto no nos gusta, asi lo han venido
expresando las mujeres, los homosexuales, los obreros,

los j6venes, etc. Ahi estd informalmente la resistencia
al orden; de ahi que al acercarnos a la vida cotidiana -
nos acerquemos a la capacidad liberadora del hombre, ahi

se encuentra el germen de la autoliberacién.

En nuestra sociedad existe un malestar.  Si bien es cier-
to que, en principioc, est& generalizado un determinado -
nivel de satisfaccibén, éste va de la mano c¢on una crisis
generalizada de los valores, las ideas, 1la filosofia, la
cultura. Existe un gran vacio que sdlo llena la retdrica
Tal malestar propic a esta sociedad se convierte en un -
fendmeno social y cultural. Lo escencial de esta organi-
zacién de la cultura es el culto a lo efimero, en una so-
ciedad que se considera racional, reina el irracionalis-’
mo, que se expresz cotidianamente en la prensa, en el -
culto a la violencia, a la muerte, en una sociedad en la
que vivimos permanentemente atemorizados y amenazados por
1z bomba atdmica y por la destruccién de toda clase de -

vida.
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El problema de la integracifn obsesiona a la sociedad -
contempordnea, pero este propdsito no estd acompafiado ni
de una capacidad integradora suficiente, ni de una inca-
pacidad abscluta de integracifbn. Se dan integraciones mo-
mentdineas y parciales, donde el- propdsito es la integra-
cifn total. La sociedad en su conjunto se desintegra, su
cultura y sus valores, ya no cConstituyen un sistema, a pg
sar del incremento del poder del Estado, los aparatos re-
presivos, las coacciones y el terrorismo, sino mds bien

una sobreposicidn de subsistemas en peligro de autodes-

truccidén o destruccidén mutua.

Se pretende sistematizar a la vida cotidiana a través de
diversos subsistemas, de 1a imposibilidad de lograrlo se

desprende'su potencialidad.

Si el sistema no llega a cerrarse no es per falta de vo-
iuntad ni de inteligencia estratégica de quienes se lo -~
proponen, es porque algo incontrolable se opone; 1la base
material pone resistencias a la sistematizaci6én; prueba

de ello es que ocasionalmente los sujetos se rebelai:, ha-
ciendo uso del dmbito pdblico de manera espontédnea, to-
mindose las calles, manifestiandose de formas mis o nenos
clandestinas; porque en nuestra época, la vida cotidiana

ccmienza a rebelarse, a hacerse de una u otra forma pre-
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ciones sencillas y no por ello carentes de importancia,
apropidndose de las calles, hablando cusndo no es el mo-
mento, exigiendo ser escuchada. De lo que se trata es de
impedir tal cierre, para lo cual es necesario conquistar
la cotidianeidad por medioc de acciones orientadas segin
unz estrategia., Para concebir lo cotidiano, para preocu-
parse de ello, es necesario vivirlo, no aceptarlo v to-

mar distancia critica de ello.

Es en las sociedades capitalistas mis desarrolladas, en
donde hasta hoy en dia, los movimientos marginales vy opri
midos; las minorias étnicas, las prostitutas, los homo-
sexuales, los sin casa, las amas de casa, los obreros y
los campesinos, se han manifestado ¥y expresado con mids -
intensidad. Elle nos habla de que la protesta surge en
la medida en que las condiciones estructurales lo posibi
litan, 1o cual no implica, de modo alguno, una actitud -
pasiva en espera de que se den tales condiciones, sino -
mds bien, de cbmo el grado de desarrollo de las contra -
dicciones inherentes al sistema, y a pesar de su desarrg
1lo, generan las condiciones informales de su destruccidn
y posibilitan acciones cotidianas que ponen de manifies-
to sus propias contradicciones, las que no pasan exclusi

vamente por el orden econSmico. DJe no ser asi, la rebe-
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1i6én de la vida cotidiana no apareceria ni en los paises
capitalistas desarrollados, ni en los paises socialistas

en donde las condiciones materiales bdsicas de los indi-

viduos estdn en su mayoria satisfechas.

No se¢ trata de negar el progreso, sino de comprender lo

que por él se paga. Y para nc caer en el amor y en la

afioranza del pasado, es necesarjio entender, construir una
historia .de la vida cotidiana vinculada a 1o global en -

cada sociedad y en cada época: 1los modos de produccidn,

las relaciones sociales, las ideologias.

Por otra parte si bien es cierto que la abundancia mate-
rial existe, no menos cierto es la aparicidén de nuevas -
escaseces: espacio, tiempo, deseo, etc. Sin embargo, las
condiciones de vida no las podemos entender solamente -
desde el punto de vista del consumo y su satisfaccién, -
con una visibén asi, sdlo se logra un cambio cuantitativo
de las condiciones de vida, mids no de la calidad de ésta.
Tampoce podemos hablar de las necesidades bidsicas o de um
minimo de necesidades bdsicas, puesto que podriamos pre-
guntarnos ja qué necesidades bAsicas nos referimos?, (ne
cesidades bdsicas segiin quién y para quién? Como bien sa
bemos las necesidades son algo inducido. El1 desarrollo

de las fuerzas productivas va creando necesidades, y es-
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Podriamos preguntarnos entonces, .y las necesidades fi-
siolégicas, de vivienda, salud, alimentacifn, Tecreacién?
¢(8stas son independientes del modo de produccién o de -
las fuerzas productivas? Esto es cierto, sin embargo, -
shasta qué punto el modo de satisfacerlas nc es un hecho
cultural propio de la organizacidn de la cultura, vy porr
tanto no estd idewlogizado? Pensamos que las necesidades
bdsicas del obrero, de la mujer, de los nifics, s6lo estén
pensadas en el sentido de reproducir la fuerza necesariza
para el capital. De ahi que s6lo con la superacidn real
del capitalismo podamos satisfacer aquellas necesidades,
otorgdndoles otro sentido.

Mejorar las condiciones de vida, por tanto significa, no
s6lo satisfacer las necesidades existentes, sino trans-
formar estas necesidades. De lo que se trata es de encon
trar en la vida cotidiana la felicidad de poder redefi-
nir socialmente, qué deseamos para la vida, c¢émo la que-
renos cada uno de nosotros y en relacifn a la sociedad -
toda. De buscar en el sentido comtin de 1a gente 1la fe-

licidad.

De lo que se trata es de cambiar la vida y no tan sélo -
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de cambiar las instituciones, aniquilarlas o fortalecer-
las, segln el caso. De lo que se trata es de producir un
hombre nueve y persiguiendo este objetivo es necesario -
ayudar a lo cotidiano a potenciar la plenitud que le es

propia. Poner en libertad las virtudes de lo cotidianc.

iCdmo podemos ubicar a la riqueza y a la pcbreza inheren
tes a la vida cotidiana, y que por lo menos virtualmente
la creemos tremendamente rica, creadora, plena y tremen-
damente pobre, despojada, alienada? (C6mo situarla frem-
te a si misma, potenciando su plenitud, y, transformarla
para que su riqueza se desarrolle y se realice en una -

nueva cultura.

Para contestar lo anterior pensamos a la utopia como res
puesta. La utopia es la fuent€ del entusiasmo del pensza-
miento radical, a la vez que el pardmetro para juzgar -
nuestra realidad. Y respondemos por el camino de A. He-
ller, con la utopia radical, pues ella plantea que lo -

que debe ser, también debe ser hecho.1

(X qué llamamos radical? Llamamoes necesidades radicales a

todas aquellas necesidades que no pueden ser satisfechas

1. Agnes Heller, '"Revolucidn y Vida Cotidiana'. En.-este
texto la autora, desarrolla el problema del trabajo
como necesidad radical, contenido de lz utopia radi-
cal.
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en-una sociedad basada en relaciones de subordinacién vy
dominacifn, o cuya satisfaccién no pueden ser generaliza

das en este tipo de sociedzdes.

Dicho lo antericr en otras palabras; en la sociedad ac-
tual no existe la posibilidad generalizada de ejecutar,
por ejemplo, um trabajo qus sea la primera necesidad de

la vida, ello es un privilegio.

La Telacidn entre cotidianeidad y distraccién es comple-
ja, hay entre ellas unidad y contradiccidn, de manera -
que la relacién entre ambzs es dialéctica. El tiempo de
ocio no se separa del tratajo, entonces hay que concebir
una unidad trabajo-esparcimiento, ya que &ésta existe v -
cada hombre intenta programar su tiempo libre en funcidén

de su trabajo.

Histéricamente la relacidn trabajo-distraccién, al inte-
rior del individuo, se ha presentado de manera contradic
toria. Hasta el advenimiento de la sociedad burguesa, la
individualidad séle podiz desarrollarse al margen del -
trabajo productivo. Es lz sociedad burguesa la que reva-
loriza el trabajo y a la vez 1o hace mis alienado, es a

partir de aqui cuando el individuo sumergido en relacio-
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nes sociales cada vez mis complejas, se rtepliega sobre -
si mismo y se aisla. La conciencia individual se escinde
en conciencia privada y conciencia pdblica. El hombre en
tanto tal comienza a distinguirse del trabazjador y la vi-
dz privada se¢ separa de la preductiva y del esparcimiento.
Lo que debe determinar al individuo concreto es que su vi
da cotidiana implique a la vida privada, al trabajo y a -
laz distraccifn de una manera desalienada; su unidad y su

totalidad lo constituyen.

"El estado obrero no es ni una orden religiosa ni
un monasterio. Tomamos a los hombres tal como los
ha c¢reado la naturaleza (condicidn humana) vy como
la antigua sociedad los ha reeducsadc en parte, y -
en parte estropeado (Ideoclogia). El deseo de diver
tirse, de distraerse, contemplar espectéiculos vy -
reir, €5 un deseo legitimo de la naturaleza humana.
Podemos y debemos conceder a esa necesidad satis-
facciones artisticas cada vez mavores, sirviéndo-
nes al mismo tiempe de la satisfaccifén como medio
de educacién colectiva, sin ejercer tutela pedagd-
gica o constrefiimientos para imponer la verdad™. -
(Leén Trotsky. "El1 XNuevo Curso, Problemas de la Vi
da Cotidiana". Cuadernos P y P N° 27, 3a. Edicién,

México, 1978, P. 1253}.
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40 .también, por qué no plantear el trabajo como un juego?
Es decir al trabajo no alienado. Nos dice A. Heller, a -
propésito del andlisis que hace de las necesidades radica
les de Leo Kofler, en el texto ya citado. La necesidad -
radical mds fundamental es que el trabajo se convierta -
en la primera necesidad de la vida: el trabajo que no es
al mismo tiempo juego, seria idéntico al trabajo aliena~-

do.

El trabajo como juego, es pues el libre juego de las fuer
zas del hombre, con la limitacidn planteada por Marx, que
requiere de seriedad y esfuerzo y por ello nc es simple

diversibn.

En este sentido Kofler, da a la luz un elemento fundamen-
tal del trabajo, en el sentido de ser un valor de la uto-
pia: es decir, lo que seria el ideal del trabajo respec-
to a la vida cotidiana. Es el ideal de la realizacifn del

trabajo en la vida cotidiana no alienada,

El trabajo como juego significa pues, que todas las ac-
tividades del hombre deben posibilitar un determinado ni-
vel de desarrollo del pensamiento social y de 1la capaci-

dad manual; ademfs que las actividades del sujeto dehen
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ser elegidas libremente por &ste. Significa tambi&n, que
todas las actividades realizadas por los hombres no sean

un medio de sustento, sino un "fin en si".

"En consecuencia ambas son portadoras de placer o de ale-
gria. Ademds: todas las actividades humanas deben poneren
movimiento la fantasia y el libre juego de las fuerzas...
Dado que el trabajo era (en la vida cotidiana de los suje
tos) ante todo medio de existencia y no fin en si, el hom
bre trabaja como simple fuerza de trabajo, 1la divisién -
del trabajo s6lc hacfa posible el desarrollo unilateral -
de las facultades (otras facultades quedaban limitadas o
no se desarrocllaban en absoluto), e innumerables tipos de
actividad (sobre todo en la sociedad capitalista) han ex-
cluido 1la fantasia y por tanto el libre juego de las fa-
cultades... esta privacidén ha limitado también 1la facul-
tad de gozar, reduciéndola a la esfera del mero consumo".
(Agnes Heller. "Revolucidn y Vida Cotidiana'. El ideal -~

del trabajo desde 14 6ptica de la Vida Cotidiana. Col. Ma

teriales, Barcelona, 1975, P. 62-63).

Es pues, una necesidad radical; el tiempo del trabajo no
alienado debe ser realmente tiempo vivo, debe ser tiempo
cualitativo, y el trabajo una primera necesidad de la vi-

da.
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Reivindicamos, que no deba haber diferencia, desde el -
sunto de vista de la necesidad lddica de 1las facultades
humanas (y no de la productividad social) entre hacer el
2mor, pintar un cuadro, dar clases, pintar una casa, ha-

cer un jardin o construir un puente.

Ze lo que se trata entonces es de que los individuos en
su vida cotidiana estén siempre en relacibén consciente -
con su unidad y con el gémero humano, que podamos desa-
rrollar el miximo de nuestras facultades tanto en lo -

trascendente como en la cotidianeidad.

Esta diferenciacidn de esferas, la pragmitica, mecdnica,
zecesaria a la vida cotidiana, y la esencial, plena, es
hecha por los hombres, por la sociedad. El1 sujeto, por
tanto, puede enfrentarse al mundo, a la vida cotidiana,
& los fendmenos que lo rodean, de forma enajenada, exis-
tencialista o revolucionaria. La enajenacion de la vida
cotidiana se refleja“en la conciencia como posicién acri
tica, se produce y reproduce, se es portader de la coti-
dizneidad enajenada, se pertenece al orden, se gusta y se
1o genera y, sin embargo, es inconsciente de ello; por -
esto debe salirse de la cotidianeidad enajenada, debe -
ejercerse violencia sobre ella para descubrir su verdad,

debe cambiarla radicalmente para realizar su individualj
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dad y ser portador de su conciencia. Y en el cambio de
la vida cotidiana hablamos de todos los hombres ya que
la verdad de la vida cotidiana, vya que la verdad de 1a
Tealidad no puede ser expresada, debe ser producida y ac
tuada por los hombres. El sujeto particular por ello no
puede realizar la autenticidad ya que ella s6lo es posi-

ble comc algoe suprapersonal, supraindividual.

Por lo anterior la modificacidén personal existencial, en
tanto proyecto social, mnio es una transformacién revoiu-
cionaria, sino la modificacién individual al interior de
una realidad auténtica vy por tanto un drama particular
en el mundo. Sin embargo, nos preguntamos, (no necesita-
mos también de los dramas particulares para darnos cuen-
ta de la antiguedad del drama de nuestra realidad?, (no
poer ellos mismos hacemos patente la necesidad de la trans
formacidn revolucjonaria? Reivindiquemos pues, el drama
personal, haciéndolo un drama supraindividual, social,.

De lo que se trata es de librar a los hombres para una -
existencia auténtica en donde el sujeto particular pueda

realizar su individualidad.

"._.. el conflicto es la rebelidn de las saznas aspi-

raciones humanas contra el conformismo, es una insu
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rreccidén moral, consciente o inconsciente" (...}

"La verdadera espontaneidad es siempre exteriori-
zacidén de la personalidad y, por lo tanto, acto -
de libertad; la verdadera conciencia es un compor
tamiento que buscz laé conexiones objetivas de 1la
realidad, y es también un acte de libertad. La es
pontaneidad creadora estd por encima de la con-
ciencia conformista, y la conciencia creadora es-
td por encima de la espontaneidad creadora, pero

aboliendo -superzrndo siempre lo% elementos de 1la
espontaneidad-". [Agnes Heller. "Historia y Vida

Cotidiana™, P. 134 y 135).

Individuo, es por tanto, zodo aquél ser particular, para
el aue su propia vida ha casado a convertirse consciente
mente en objeto. Todo aqu=! sujeto que se asume conscien

temente como integrante Ze una especie, e€s un individuo.

El conformarse en individuo, la superacidn que ello im-
plica, comporta una bGsqueda de interaccidn entre el in-
dividuo y el mundo, de la scbjstivacifén de las capacida-

des humanas y la absorcién de 3stas y de todo lo relacio
nado a las caracteristicas de una especie -y todo ello
como motivacidn real de un sujeto, es decir, todo lo -
que implica el camino parz la transformacidén en indivi-

duc. La autoconciencia es en este sentido, la conciencia
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del yo mediada por la conciencia de la especie.

El orden por ser la cristalizacifn de una relacidn de -
fuerza no es siempre igual y permanente, cambia como -
products de las pugnas de las fuerzas en lucha. Los su
jetos mo son pues actores preconstruidos, se constitu-
yen en nedio de la lucha y, esta lucha podriamos expre-
sarla como una continua desarticulacidén, rearticulacibn
y articulacién de intereses materiales y concepciones -
del mundo, por medio de las cuales las relaciones socia

les tecman determinado caridcter.

El sentido de '""hacer politica', debe estar ligado, por
tanto, & la experiencia cotidiana, y no pensar a la po-
l1itica como un fendmeno ajeno a la experienciz inmedia-
ta de cada sujeto. Si pensamos que los hombres no scon
sujetos preconstituidos, que se hacen en la lucha y por
tanto <¢otidianamente, el estudio de 1la vida cotidiana,
tiene que estar necesariamente ligado a la estructura-

cién de los sujetos. Si queremos constituir unz alterna
tiva al orden establecido tememos que conocer &1 impac-
to de la experiencia diaria sobre la constitucidn de -
los sujetes, es decir, si queremos individuos no aliena

dos, tenenmos que desalienar la vida cotidiana.

De lo que se trata es de interpretar el sentidec comlGn -
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que los sujetos producen y reproducen cotidianamente en
su ambiente inmediato. Reflexionar pues, sobre el tipo
de vida que realmente gueremos para la vida, definirlo
colectivamente. Interpretemos a la vida diaris, a la -
experiencia cotidiana como parte de la lucha por trans-

formar el orden social, como la lucha para darle senti-
do al quehacer de los hombres en su conjunto y en parti-

cular en una determinada sociedad.

El reduccionismo de clase potencializa sélo 1a accién -
de la clase obrera como el Gnico sector oprimido, el idni
co capaz de acceder a una»conciencia para si por medio -
del partido, de un guia externo, y con la confianza de -
que las otras formas de opresién no son m&s que supervi-
vencias del pasado, desapareciendo automiticamente con -
el arribc del proletariado. Se trata de dar a luz la pg
tencialidad de todos -absolutamente todos- los sectores

oprimides de nuestra sociedad, reivindicando y potencian

do su cotidianeidad.-

"Pero la rebelién del corc hace algo m&s que poner-
lo 21 descubierto: socava también la imagen del pro
letariado como clase universal al traer al centro -
del escenaric reivindicaciones que trascienden 1los

supuestos “intereses objetivos" de este Gltimo, so-
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porte de aquella imagen. Sin duda, se trata de un
cuestionamiento vidlido, aunque debamos cuidarnos
de dicotomias simplistas: que la clasé obrera de
ba ser pensada como un actor limitado y no univer
sal no quita nada a su centralidad EN LA LUCHA; -
DADO SU PAPEL DECISIVO en el proceso capitalista

de produccidn y su capacidad tantas veces probada
de organizacidén estable. Actor limitado y central,
entonces, cuyas demandas concretas deben articu-

larse con las que suscitan todas las otras formas
de opresidn'. (José Nidn. "La Rebeli6n del Coro".

Revista Nexos N° 46, P. 26).

Se trata en definitiva, de acabar con una imagen heréica
de la politica, porque es a través de la praxis de los -
propios hombres, quienes al transformarse a si mismos, -

continuamente estin cambiando sus circunstancias.

Es en el seno de la cotidianeidad, es en la vida cotidia
na misma, donde el proyvecto se convierte em obra. El pro
yecto s6lo se materializa en lo cotidiano. La vida coti
diana es aquel conjunto de actividades que se encuentran
necesariamente comprendidas en los procesos generales de

desarrollo, evolucién, crecimiento y envejecimiento; tan
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to de defensa como de transformacidn biolGgica y social,
procesos que no pueden ser observados de manera inmedia
ta y que son sdlo perceptibles en sus consecuencias. Es
en la vida cotidiana y a partir de ella cfmo se reali-

zan las realizaciones, las creaciones que producen lo -
humano y que son producidas por &stos en el curso de su
humanizacibn, es decir, sus obras, estas actividades su
premas no nacen sino de la pridctica cotidiana: porque -
las jideas, los goces, los sentimientos y los estilos de
vida se confirman en la vida cotidiana, Si decimos que
es en el seno de la cotidianeidad donde el proyecto se
convierte en obras es porque pensamos que lo que se pro
duce o se construye en las altas esferas de la préctica
social, debe unificarse en lo cotidiano, ya sea arte, -

ciencia o politica.

“A este propbsito se plantea una cuestién teérica
fundamental: /puede la teoria moderna encontrarse
en oposicidn ‘con los sentimientos '"espontfneos" -
de las masas? ("Espontdneos' en el sentido de no
debidos a una actividad educadora sistemdtica por
parte de un grupo dirigente ya consciente, s$ino -
formados a través de la experiencia cotidiana: -
iluminada por el sentido comin, o sea, por la con

cepcién tradicional popular del mundo, cosa que -
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muy pedestremente se llama "instinto" y no es si-
no una adquisicidn hist6rica también &1, sélo que
primitiva y elemental). No puede estar en oposi-
cién: hay entre una y otros diferencia "guantita-
tiva", de grado, no de cualidad: tiene que ser po
sible una "reduccién", por asi decirlo, reciproca,
un paso de los unos a la otra y viceversa'". (Anto

nio Gramsci. "Antologia". Espontaneidad y Direc-

cién Consciente. Siglo XXI Editores, Mé&xico, -

1878, Cuarta Edicidn, P. 311).

La vida cotidiana es el lugar y el tiempo en que lo au-
téntice y lo inauténtico se confrontan, es el lugar y el
tiempo donde se comprueba lo auténtico. Y, en tanto la
vida cotidiana no cambie de manera radical, el mundo no
podrd cambiar sustantivamente, dado gue no se trata sblo
de transformar las estructuras e instituciones, sino de

transformar la vida de los hombres y la cultura.
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RESCATE DE LA VIDA COTIDIANA POR PARTE DEL

DISCURSO ALTERNATIVO

...antes de construir, hay que ceonocer lo que
existe; no soclamente cuando se trata de influir
en la vida diaria sino en general, en cualquier
actividad consciente del hombre. Hay que saber
lo que existe y en qué sentido se opera el cam-
bio de lo que =2xiste, con el fin de poder con-
tribuir a2 1la edificacidn de la vida'™. (Ledn
Trotsky. "El MNuevo Curso, Problemas de la Vida
Cotidiana'™. Cuadernos P y P ndm. 27, Edicidn,
México, 1978, p. 121).

Las relaciones entre los objetos vistos como relacio-
nes universales y necesarias que, dado un determinado
contexto, antecedente también necesaric para la exis-
tencia de un determinado fenfmeno social o sistema de
relaciones, conduce = una concepcién naturalista de
la realidad social, donde hay cabida a la prediccién
del acontecer o devenir histdrico; cuestifn que no ha
ce sino dogmatizar a ia teoria, restringiéndola en su

dimensién heuristica.

Pensamos que en la realidad social no todos los fendéme
nos son de caricter npatural, causal y necesario. Hay
fendmenos producidos por el hombre con una determinada
finalidad de caridcter teleoldgico y significative, autg

mos respecto de la naturaleza; lo que Ernesto Laclau
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llama "fendmenos de produccién social de sentido™, Es
tos sdlo pueden ser explicados por el contexto, es de-
cir, constituyen un contexto de relaciones no necesa-
rias, corresponden a lo discu;sivo, a lo que se va a

construir a través del lenguaje.

El "cientifico®” se ve en la necesidad de negar su pro-
pio discurso, en tanto construccifn no necesaria, pre
existente, dejando de lado todos aquellos fendmenos que
no obedecen a una causalidad necesaria, pues de no ser
asi se estaria autorrestando objetividad en su calidad
de hacedor de "ciencia', de 'verdad', olvidando que el
objeto y el objetivo del conocimiento cientifico es 1o
'real" que a su vez es el punto de apoyo para la acciébn,

para la transformacién.

El "cientifico naturalista" concibe al discurse y al
lenguaje como reflejo transparente del orden necesario
de 1o real, es decir, tiene una concepcidn idealista
del lenguaje; cuestidn que, concretamente en el caso
del marxismo oficial, ha restado el aprovechamiento del
lenguaje como agente que desempefia un importantisimo pa
pel en las pricticas sociales y en los procescs cons-

tructivos y deconstructivos de la realidad social. Las
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palabras no son un conjunto de letras que transmiten un
concepto o una idea, sino estin contextualizadas carecen
de un sentido, por 1o mismo, no es suficiente, con que
un discurso hable de 'proletariado™, 'conciencia revolu
cionaria™ o "lucha de clases" para que sea revcocluciona
rio, ni el que no lo diga implique lo contraric. Por
otra parte, tal concepcidn ha opacado el hecho de que
las ideas expresadas a través del lenguaje y del discur
so son indisociables del marco de referencia histérico

en el que emergen.

La teoria idealista del lenguaje, producto de una con-
cepcidn naturalista y una epistemologia de corte empiri
cista en relacibn a lo social, puede ejemplificar el

que no se bhaya aprehendido a lo discursivo como compo-
nente fundamental de la realidad social; dejindose con
secuentemente de lado los "fendmenos de produccibn so-
cial de sentido" en nombre de una pretendida *'cientifi-
cidad" del marxismo que seria capa:z de dar cuenta de
aquellos fendmenos nescesarios, supuestamente inevitables

y predacibles.

El afin del discurso marxista tradicional y oficial, pa
ra mantenerse dentro de los mirgenes de la "cientifici-

dad' en tanto que identificado con el caricter natural,
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necesario, causal; de construirse en discurso verdadero,
no ideolégico, reflejo transparente de la realidad-ley
y de aprehender lo soccial en tanto objeto susceptible de
predecir en cuanto a su desarrollo (dado que su finali-
dad estaria determinada desde-la necesidad), a su trans
formacidn y cristalizacidn; ha contribuido de manera de
cisiva no sdlo a no preocuparse por los fenémenos de pro
duccidn social de sentido, sino que incluso, cuando &s-
tos le ponen una determinada resistencia, haciéndose pre
sentes en el escenario de lo social, se trata de hacer-
los aparecer como fendmenos naturales, productos necesa-

rios de un determinado contexto.

Si bien la realidad condiciona al hombre, no debemos ol-
vidar gue es éste a través de su propia praxis quien la
va construyendo, el hombre es constitutivo y constructor
de la realidad. En este sentido nos parece que la no in
corperacibn de los fenbmenos de produccidn social de sen
tido a la prdctica tedrica y politica no hacen sino res-
tar la psrticipacidn del hombre o de la clase en calidad
de ente constitutivo, constructor de la realidad, como
asimismo, de su rel en tanto sujeto de-Constructor y
transformador de 1z misma. Son los hombres a través de

su propia praxis gquines cambian sus circunstancias y
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se transforman a si mismos.

Pensamos que esta defensa a ultranza del caridcter ''cien
tifico" del marxismo, que conduce a una preocupacidn
por aquellos fenbdmenos, pricticas y relaciones de cardc
tor natural y necesaric entre objetos y/o sujetos, igno
ra que nuestra concepcidn del mundo, que la construccibn,
deconstruccidn y transicrmacién del mismo es parte de la
constitucién de lo real y, en este sentido es importan-
te recordar que el hombre, a través de su praxis, no se
iimita tan sélo a descubkrir, a interpretar o relacionar
se con un concreto real preexistente, con una realidad
social determinada, sinc gue la va construyendo en gran
medida a través del discurso y del lenguaje. Nuestras
concepciones del mundo son parte de la constitucidn de
lo real. Los hombres no descubren una realidad ya cons

tituida a priori, la van construyendo a través de diver

sas practicas.

La concepcifn naturalista de lo social no permite enten
der ni asimilar el potencial destructivo-constructivo
que realmente alberga el discurso en tanto que '"produc
cidn social de sentido', ignora el caricter material
del discurso y por lo tanto las propiedades que en tan-

to objto material le sorn propias.
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Desde nuestra perspectiva también nos parece relevante
la afirmacién que seflala que, la construccidén discursi
va no sblo estructura el campo de lo social sino que,
ademds, construye el campo de .1lo subjetivo; rompiendo
con una concepcidn del sujeto -sea hombre o clase- como
entidad originaria, come sujeto trascendente y no coti-
diano. Entendemcs que es impertante afirmar al sujeto
como realidad escindida y que su estructuracién se lle-
va a cabo en diferentes niveles de la prdctica social,
sea la acci6bn pelitica, la actividad sindical, la vida
cotiana, la teoria, etc. De aquil se desprende entonces
la necesidad de diferenciar niveles en laz préctica social
y por tanto asumir la necesidad de priacticas discursivas
alternativas y/o antagéuaicas para cada uno de estos nive
les en la préctica social y para las mGltiples instan-

cias en que se estructura el sujeto revolucionario.

Los distintos niveles de la realidad social, no son
transparentes ni asimilaBles entre sf. Cada nivel de la
prictica social posee su propio desarroilo, sus propias
caracteristicas cognoscitivas, sus propios c8difos y nor
mas, sus formas particulares de institucionalizarse.

Asi como no hay uniformidad en los modos de dominacifn,
no hay un (nico modelo, igual y transparente, tampoco

hay una fnica forma de oposicifn o de lucha contra este
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dominioc. En cada sitio, lugar, momento de la dominacidn,
hay sitios, lugares y momentos diferentes que se oponen
al dominio. Por tanto no podemos hablar de un discurso
tnice y verdadero, de un solo camino hacia la liberacién.
El sujeto -hombre o clase- no es una unidad homogénea pre
constituida o preexistente, sino construcciones especifi-

cas dependientes de articulaciones diferenciales.

Quizds seria necesario renunciar a la tradicional concep
cidn globalizante o totalizadora de la politica y luchar
tedrica y politicamente en espacios especificos contra
poderes locales y capilares; construyendo herramientas
(tebricas y politicas) en funcién de enfrentamientos con
cretos y especificos como forma de poner de manifiesto
las transformaciones de los poderes. Se trataria de efec
tuar anidlisis coyunturales que no prétendan eternizarse,
sino que estén destinados a dar cuenta de determinadas si
tuaciones locales y especificas y que por tanto estén des
tinados a caducar en los enfrentamientos propios de la
aprehensién y transformacién de lo real concreto. Es en
este sentido que nos preocupa la problemitica de la vida
cotidiana, es decir, como territorio de poder, como nivel
de la realidad social donde éste se ejerce de manera fac

tica y por tanto lugar en que el poder debhe ser desenmas
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carado, hostigado y subvertido.

De lo que se trata es de reivindicar y de potencializar
los contenidos tedricos y politicos de los "fendmenos de
produccidn social de sentido". Pero tales fendmenos y
tales contenidos obviamente, como todo fendmeno, no es-
tin dados ahi, natural y necesariamente de manera de ser
aprehendidos empiricamente, sino que es precisoc construir
los en tanto objetos de estudio tefrico y de accién poli

tica.

Los contenidos tedricos y politicos de la cotidianeidad,
su potencialidad, no se encuentra ahfi, expuesta en la
realidad, lista para ser aprehendida, no es un objeto
ascible e integrable mecdnicamente al discurso y al pro
yecto. Requieren de su constitucidn e interpretacién.
Planteamos, sin embargo, que careCemos de categorizacio
nes tedricas especificas para analizar tales fendmenos

que, por lo demds, no es el objetivo de este trabajo.

Dado nuestro particular interés por la vida cotidiana y
por su inherente potencialidad transformadora, nos pare
ce de gran importancia el rescate de la nocibn de "fend
menos de produccidn social de sentido', dado que no exis

te una relacidn causal automédtica y natural entre cambio
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de las relaciones sociales de produccidn y consecucibn
de la felicidad, de una nueva vida, de un hombre nuevo,
de encuentro con el goCe y con una nueva vida en el sen
tido mds amplio. De alguna manera esto estd empirica-

mente demostrado.

Sin embargo, si la politica y la teoria implican un cong
cimiento de la vida cotidiana, y una critica de sus nece
sidades, esta Gltima implica una critica de toda poclitica
y de toda teoria, dado que el nivel de abstracci6én propio
de estas actividades oculta muchas veces el hecho de que
ponen en juego la vida humana, sus intereses y también

el caricter de clase de las soluciones propuestas.

Nos parece que el interés lltimo y principal de los (am-
bios politicos, aquellos que modifican la estructura e:tgo
ndémica y el régimen, es el de lograr el cambio radical de
la vida cotidiana, de alli deriva su intefes humano. Los
cambios de caricter meramente institucionales no son
esenciales por si mismos, su objetivo tiene que ser el

de subvertir el orden de lo cotidiano y transformar 1la

vida misma.

La revolucién debe ser total: en el nivel econémico, la

automatizacidn de ia produccidn no debe tener como objeti
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ve la automatizacifn de los consumidores. El acto revolu
cionario, en e; nivel econfSmico aisladamente pierde de
vista su objetivo. En el nivel politico, la desaparicién
del Estado sigue siendo el objetivo y el sentido. En el
nivel cultural, -que ha recuperado su valor y especifici-~
dad a 1la luz de las dificultades y del retroceso que la
revolucién ha venido enfrentando en los otros planos- hoy,
como nunca, la especificidad de lo cultural autoriza y
exige la elaboracifn de proyectos a este nivel. La revo-
lucidén en el plano de la cultura tiene por condicifn y co
mo vequisito, la rehabilitacién de las nociones de crea-
cifn, libertad, obra, apropiacidn, estilo, ser humano, va
ior. Cuestidn que es irrealizable sin previamente efec-
tuar un ajuste de cuentas critico con la ideologia produc
tivista, el economicisme, los mitos de,participaci§n, in-
tegracién y creatividad. La revolucidn de lo cultural

exige una estrategia cultural.

"Los problemas de las condiciones de vida requieren
un examen critico integral... Un acrecentado conoci
miento de las condiciones de la vida dom&stica y ma
yores demandas de vida cultural por parte de hombres
y mujeres'. (Ledn Trotsky "El nuevo curso, problemas
de la vida cotidiana", Cuaderncs P y ?, ntim. 27, 3a.
edicidn, México, 1978, p. 197}.

La lucha por la cultura representa por ello la expresién
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mis compleja de la politica. Esta lucha consiste pues en
transformar las determinaciones cotidianas de la concien
ciz. La lucha por la libertad de conciencia es por ello

mismo la lucha por la autonomia del cotidiano de las pre

tensiones enajenantes del Estado, el partido, la reli-

gidn o el capital.

Se trata de reivindicar la autodeterminacidn del cotidia
ne de los sujetos que organizan la existencia del colec-
tivo, de forma tal que lo hagan desanejenadamente, auté-

ncamente.

"La lucha politica constituye pues un momento esen-
cial en el procCeso creativo de una sociedad: es la
disputa, al interior de la sociedad, por mantener
el espacio cotidiano de la creatividad por ampliar-
io y profundizarlo, a la vez que por la orientacién
del proceso creativo. De este modo se expresa en
ia sociedad, entonces, la lucha politica en el te-
rreno de la cultura". (JoSe Joaquin Brunner. "lLa
astructuracién autoritaria del espacio creativo",
p. 3-4, Mimeo).

La mayoria se enfrenta siempre a la necesidad de obte-
ner su autonomia ideoldgica y organizativa respecto de
1z minoria, tomando conciencia de sus intereses, cues-
tidn que va a permirles la elaboracién de su propio

preyecto alternativo. El proyecto debe definirse en
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relacién a intereses propios, positivamente y no como
oposicifn al proyecto vigente solamente. Definirse
positivam?nte y no como oposicifén a la minoria. En
este sentido pareciera que uno de los problemas a que
se enfrenta el discurso alternativo es la identifica-
cidn de los objetivos propios que le permitan a la
mayoria constituirse en sujeto autSnomo; tal dificul
tad radica en el hecheo que el poder genera una deter
minada realidad y unos determinados intereses, de for
ma tal que las oposiciones se definen negativamente,
per oposicibn, como "anti', algo que es un hecho im-
puesto. Incluso la utopifa tiene que hacer referencia
a los temas planteados por el poder, nmo puede ignorar
la realidad, no obstante la utopla plantea el caréc-
ter histdrico v por tanto la finitud de lo dado, de

1o realmente existente.

En lo que hace referencia con la ruptura del orden es
tablecido, puede decirse que entre las condiciones ne
cesarias para =110 son importantes la voluntad colec-
tiva y la organizacidn de la mayorfa, pero sin hien
son necesarizs no son suficientes para la constitu-
cifén de la mavorfa, como sujeto politico, dado que é&s

ta en vez de organizarse autdnomamente pudiese ser
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que se sometiera al orden impuesto, negociando el pre
cio de tal cuestidn. Como habiamos dicho la gran ven
taja de las clases dominantes o minoria es que sus con
diciones de poder son a la ve:z condiciones de la rea-

lidad.

La historia de lzs luchas por el poder y las condicio-
nes reales de su 2jercicio y mantencién han sido ocul-
tadas, pareciera ser que las mayorias pudiesen sofar

a desear cualquier tipo de reivindicacidén, pero no con
ejercer el poder, esta cuestidn no debe saberse.  En
términos generalss, el poder y ¢1 suceso estidn fuera
del saber, tal vy como estd organizado en nuestra socie
dad: la autoridad familiar, lz cuadriculacién cotidia-
na que la politicz ejerce sobre 1la vida de todo hombre,
la organizacién ¥ la disciplina de las escuelas, la
pasividad que impcne la prensa, la calle, la represidn
en la ensefianza, Lz informacién orientada; '"los circui
tos reservados del saber", aquellos que se van forman-
do al interior de los aparatos de administracién, y a
los cuales no se puede penetrar desde fuera. Esto puge
de comprenderse pcr el hecho de que el poder de clase
que, en Glitima instancia, determina el saber, se mues-

tra inaccesible z1 suceso y é€ste por peligroso debe
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permanecer sometido y disperso en la continuidad y per

manencia de un poder clase que no se menciona.

A través de un conjunto de discursos se ha obstruido-
el deseo de poder en Occidente, se ha probidido anhelar
el pader y se ha excluido la posibilidad de tomarlo. Se
ha convencideo al sujeto de que es soberano a pesar de
que no ejerce el poder. Nuestra civilizacidén es una
definicién de la individualidad como soberania someti-
da y el desometimiento de la voluntad de poder del in-

dividuo es una tarea politica de vital importancia.

El sentido del orden de la mayorfa, la interpretacibn
de la realidad mediante la cual se constituye un grupo
social, rindiendo cuentas de las contradicciones del
orden vigente y también de lo que se guiere como orden
alternativo, tiene que trascender la facticidad real,
ensenando la facticidad posible, mediante la compara-
cidn de lo rezl con lo pesible, entre 1o fécitco v lo
factible, que no es sino la posihilidad de una reali-
dad hipoté&ticz, que no seri factible a2 menos que se

tengan en cuenta las condiciones reales.

£s en base a lo anterior gue reiteramos la praopuesta
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‘de Agnes Heller acerca de la utopia radical, y plantea

mos (Qué comunidad deben elegir los sujetos?

Pensamos que debemos aspirar a una comunidad en que el
valor objetive, es decir, aquel que independientemente
de la valoracidén del hombre: las relaciocnes, sociales,
los productos, las acciones, las diferentes ideas pro-
mueven el despliegue de la esencia humana en un deter-
minado momento histérico. Consideramos valor objetivo
todo aquello que conlleve a mayores posibilidades de

objetivacién humana, de sociabilidad, de configuracién
universal de su conciencia, de crecimiento de su liber
tad social. E1 hombre es ser singular pero también es

pecifico, su praxis es singular y particular.

La utopia radical, se define no por categorias econdmi
cas, socioldégicas o politicas, sino mids bien por el
rescate de lo gque vendrian siendo los valores mids fun-
damentales del marxismo, es decir los valores constitu
tivos del comunismo: el crecimiento infinito de la ri-
queza material y espiritual de la sociedad y la posibi
lidad de apropiacibn por parte de tcodos los integran-
tes de ella; la superacibn de la divisidn social del

trabajo y por tanto la divisién de trahajo intelectual



183,

y fisico y la superacién de todas las relaciones de su
bordinacién y sobre ordenacién; el dominio de la huma-
nidad sobre su propio proceso social de vida; el desa-
rrollo universal de las capacidades creadoras de todos
los hombres; en sintesis una sociedad dinfmica sin alie

nacidn.

En el planteamiento de la utopia radical se afirma su
necesariedad, es decir, no se plantea "configurar una
hermosa y humana sociedad", o el que esta sociedad sea

posible, sino que afirma que esta sociedad deber ser.

En este sentido todos los valores, movimientos y accio-
nes sociales que en sus objetivos o finalidades contra-
digan la finalidad de la utopia radical se plantean co-

mo contradictorios a ésta.

"La praxis radical se dirige al presente v al igual que
la utopia radiczl contiene un 'debe ser". El cual no
es, sin embargo, el "deher ser'" (Sein-Soilen}, sino el
"deber hacer™ (Tun-Sollen}. Este tGltimo puede ser pura
mente individual; entonces es &tico. Yo vivo y actio

siguiendo valores y méiximas distintas de la sociedad

burguesa. Se puede tratar por tanto, de un modo de com
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portamiento activo, que puede ser significativo y ejem
plar, pero, en cuanto comportamientc de excepciones
aisladas, no puede ser el scoporte de la trascendencia
de la sociedad actual. S&lo puede serlo en el caso ¥y
en la medida en que se realice como actividad y tensitn
colectiva de una comunidad, como '"calidad de comporta-
miento' radical, en cuyoc caso pasa a ser un componente
de los movimientos radicales'. (Agnes Heller, "Revolu

¢idn y vida cotidiana’". Movimiento radical y utopfia

radical. Coleccidén Materiales. Barcelona, 1975, p. 32).

De ahi que el deber hacer tiene que ser social, colec-
tivo, ya que todos los movimientos radicales que expre
sen siempre necesidades o intereses de clase, de estra
tos o grupos cuya realizacidn o satisfaccidén sean impo
sibles al interior de la estructura capitalista son por
tadores e integrantes del "'deber hazcer'" de la utopia ra
dical. Y con lo anterior no s8lo nos referimcs al movi
miento vbrero, sino también a los movimientos de homose
xuales, feministas, ecologistas, pacifistas, amas de ca
sas, jovenes, a todos los muvimieéntos marginales y opri
midos de nuestra sociedad, que por su misma condicidn
contestataria, s6lo pueden ser expresados y realizados
en este sentido: en el '"deber hacer" de la utopfa radi-

cal. y no sélo éstos los que preden trascender de Le-
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cho a la sociedad capitalista.

No se trata de ningdn modo de decretar la finalizacién
del proletariado como sujeto revolucionario, &ste se-
guiri siendo vidlido mientrag €1 sea el actor central
en el proceso de produccidn capitalista, sino mis bien
un darnos cuenta del fracaso del discurso heroico so-

bre éstas.

"Estamos asi frente a una normatividad de trans-
fondo idealista que alimenta una imagen heroica
de la politica que acaba siendo desmovilizadora:
su @pica estd pobiada de obreros conscientes y
de muertos gloriosos con los que dificilmente -
uveden medirse los hombres y mujeres de carne y
ueso'. (José Nin. La rehelidén del coro. En Re
vista Nexos, nm. 46, p. 22).

Asi pues, la fuente misma de legitimacidn de la utopia
radical es la humanidad, la humanidad unitaria, que si
bhien hoy no existe, si es constituible racionalmente
con el pensamiento, '"... la utopia radical se legitima
con la humanidad: Su causa es la causa de la humanidad®.
(Agnes Heller. Rivolucidn y vida cotidiana. Movimiento
radical v utopia radical. Coleccidn Materiales. Barce-

lona, 1975, p. 34}.

Los movimientos radicales entonces, deben de tener come
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fin la revolucién de la vida cotidiana, es pues, el su-

puesto imprescindible de la utopia radical. De no ser
asi, en el caso de que no se haga cotidianamente cons-
ciente, el movimiento se aleja cada vez mids de la uto-

pia radical.

La utoia radical pasa necesariamente por la transforma
cidn de la vida cotidiana ya que presupone las necesida
des radicales en tanto necesidades reales de todos los
individuos de la sociedad, y son estas necesidades las

que se reflejan necesariamente en la vida cotidiana.

"La utopia radical es una fecunda abstraccién orien
tada al futuro, constituida por los valores del gé
nero, que sélo los movimientos radicales estdn en
condiciones de concretar "(...1". '"La realidad que
se forma en los movimientos radicales -desde las
instituciones a las ideas, desde las formas de vi-
da al desarrollo de las formas de preduccién y dis
tribucifn- todo esto debe ser mediado con la uto-
pia radical. S&lo asi &sta puede convertirse en
realidad, y no en un "punto' determinado, sino en
el proceso revolucionario de los movimientos que

se emancipan'" (...1". Ser '"funcionarioc de la huma-

nidad'" constituye una tarea. Es la vocacién a la
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cual intenta aproximarse, que intenta emprender en la lu
cha cotidiana consigo mismo y con su legitimacién ideol§
gica, en los nuevos incisos, en los experimentos’™. (Op.

cit., p. 38, 39 y 40)}.

———

La necesidad contingente es la posibilidad de uns activi
dad unitaria o al menos coordinada de los distintos movi
mientos radicales particulares, aunque varien en grados.
Sin embargo, es necesario para ello una tolerancia revolu
cionaria, y es condicidn que les movimientos particulares
estén dispuestos a luchar contra su pretensidn "exclusiva'"
de legitimacién. Cada movimiento radical es fundamental,
mis no (nico, de lo que se trata es de que asuman su par-
ticularidad a2l mismo tiempo que la universalidad. 86lo es
posible pues, la tolerancia revolucionaria, si cada movi-
miento reconoce la particularidad de su movimiento a 1la
vez que la universalidad que este movimiento y s&lo éste,
estd en condiciones de realizar y a la vez reconoce en

los otros movimientos particulares ese carficter universal.
Sélo el movimiento ecologista puede realizar las méximas
posibilidades de E&ste, pero sBlo el movimiento obrero po-
dréd realizar una sociedad con igual distribucidn de la ri
queza, tarea que no es el punto nodal de los pacifistas

por ejemplo.

Entendemos que se debe considerar la vida de los hombres

y las mujeres en su conjunto, su trabajo, toda su prdcti
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ca social, su experiencia, su diversién, su vida familiar,
sus anhelos politicos y culturales, sus fantasias y sus
deseos. Todo lo anterior implica que tanto aquellcs que
se preocupan por el conocimiento y la teoxria, como aque-
llos que se preocupan por la politica, deban conocer y
preocuparse por la vida cotidiana y sus necesidades, por-
que las cuestiones aparentemente mis simples: vivienda,
transportes, escuelas, guarderias, tiempo libre, fanta-
sias, suefios, creencias, ganas de sentirse vivo y partici
pante en la vida; la felicidad, etc., se encuentran pre-
sentes dentro de las exigencias que conducen a la trans-

formacifén y abolicibn del Estado.

La transformacidén de la vida cotidiana, la transformacién
permanente de &sta, es requisito y objetivo del socialis-
mo, s6lo en la medida que ofrezcamos junto al programa po
litico, a la abolicidn de la propiedad privada, una nueva
forma de vida, moral, desalienada, creadora y democritica,
podrd el socialismo y los movimientos revelucionarios cum

plir su misién histdrica.
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IV. A MODO DE CONCLUSION



A MODC DE CONCLUSION

Es a través de un determinado mapa cultural, de la con
formacién de determinados hechos de significacién, que
las clases dominantes interpretan su accién sobre 1la

sociedad y buscan influir sobre €sta en el plano ideo-
16gico. Mediante una concepcifn orginica recoge y ela-
bora la prédctica cotidiana de una clase, del mismo mo-
do que sus aspiraciones, sus temores y su desarrollo

en todos los planos de la actividad social.

Una concepcibn del mundo no se cristaliza en ninguna
parte en particular. No en la conciencia de sus porta
dores, ni en las pricticas o instituciones que genera.
Esti en todos los niveles de 1la realidad social y en
transformacidn constante, su funcién por tanto no es
s&lo a nivel macro, tiene una funcidén ideolfgica microe
-social y, ella es precisamente, la regulacidén de 1lo
cotidiano; determinando las interacciones y las accio-

nes.

Este nivel es generalmente excluido u ocupado del ané-
1isis ya que aparentemente escapa a los condicionamien
tos en los que estarian sumidos los movimientos macro-

sociales. Pemsamos, sin embargo, que esto es completa-
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mente diferente; el desarrollo de cualquier ideologia
orgdnica se cristaliza necesariamente en el ordenamien
to social de la vida cotidiana, internalizando valores,
creando y desarrollando limites simbdlicos, hechos de
significacién social; regulando comportamientos, inter
viniendo en la comunicacidén social y penetrando en el

nlicleo de ideologizacidn primario: la familia.

Se crea una esfera pseudo piblica dentro del espacio
privado de los sujetos. Los mass-media se encargan de
obsequiar una amplisima informacidn sobre acontecimien
tos tales como la vida de la Princesa de Mdnaco, el
hijo de Lady Di; constituyéndose un espacio pseudo pi-
blico 1lleno de héroes, idolos, personajes y chismes en
un ambiente de familiaridad, que no hace otra cosa que
desviar la atencién de la verdadera esfera ptiblica; 1la
del estado, la politica y la economia, las que no mere
cen preocupacidn ya que se encuentran bajo el cuidado
paternalista de la autoridad, excluyendo asi la parti-
cipacidn politica de los individuos y grupos, que de-
ben reducirse a cumplir sus funciones privadas y hacer

se parte de lo pseudo pGblico.

Nos parece importante también, la sensibilizacién -~
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respecto de la singularidad de los sucesos, rastrear
los donde menos se espera y en aquello que pasa desa
percibido por carecer de historia -en el sentide tradi
cional-; lo cotidizano, pero no con el objeto de trazar
su evolucidn, ni para buscar su origen como lugar de
12 verdad, sino ccuparse de las meticulosidades, de
las cuestiones lccales, percibir los accidentes, los
errores, las desviaciones que han producido lo que exis
te ficticamente v gue es valido para nosotros y apare
Ce como incuesticnable y verdadero. Es prec<isoc mover
1o que parece inmévil, dividir lo que aparece unido,
descubrir la heterogeneidad de lo aparentemente homogé

neo.

Existe una tradicifn de la historia que tiende a hacer
desaparecer el suleso, el hecho singular en una conti-
nuidad ideal hacia ¢l movimiento teleolégico o encade-
nzmiento naturai. Sin embargo, la historia debe resca
tar el suceso en tanto Trelacidén de fuerzas que se in-
vierte, en tanto produccidn social de sentido, un po-
der confiscado, uwna dominacifn en vias de extincidn,
un vocabulario subvertido, algo diferente que emerge;

srque las fuer:ias presentes en la historia no son el

i |

Fy

Tuto necesariacsnte, de un destino ni de una mecdni-

2, son el frutc del azar de la lucha; no aparecen

0



como cugstiones que obedecen a una intencidn, ni tampo
co toman el aspecto de un resultado. Las fuerzas pre-
sentes =n la historia aparecen en lo singular y aleato
rio del suceso, porgque en la historia no hay ni provi-
dencia ni causa final. El verdadero sentido histdrico
sabe gques vivimos sin referencias originarias, porque

mira, sz preocuparpor lo mds cercano, por el cuerpo,

los sentimientos, ias energias: la vida cotidiana. La

historia a que nos referimos, no la historia tradicio-

&

nal, mira de mds cerca pero para separarse de ella y

retonarlo a distancia, criticamente, analiticamente,

En este sentido y para no resultar demasiado reitera-
tivas, s6lo quisiéramos enfatizar lo que a nuestro pa
recer sz desprence de nuestro trabajo, a saber, la ne
cesidad y utilidad para las ciencias sociales en su
conjunto, de interesarse cada vez mids en otros niveles
de la reslidad sccial que generalmente han sido deja-
dos de Zado como es el caso de la vida cotidiana, so-
bre tods si lo venos en relacidn a la enorme preocupa-
cidn v avances que ha existido en tornmo a cuestiones
como &1 =stado, los anflisis econdmicos del modo de

produccidn capitalista y socialista, por ejemplo.

Por otra parte, creemos que es importante trabajar los
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diferentes niveles de la realidad social, apoydndose
en nuevas conceptualizaciones acerca de los mismos, ta
les como: fendmenos de produccién social de sentido;
hechos de significacién social, necesidades radicales;
lo secreto y capilar del poder en tanto que relaciones

de fuerza, entre otros.

Ademi@s, se hace necesaric entender que cualquier dis-
curso alternativo, debe incorporar en su seno a todo y
cualquier movimiento marginal que plantee necesidades
radicales. Nos parece que tebrica y politicamente, se
hace cada vez mé&s importante contemplar la existencia

del "coro'" y por tanto su ''rebelién".
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